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THE QUR’AN'S ATTITUDE TO OLD SOCIETIES IN THE
PROCESS OF CONSTRUCTING SOCIETY

TOPLUMU INSA SURECINDE KUR’AN’IN ESKI TOPLUMLARA
KARSI TUTUMU!

Mekki SOLMAZ?

Abstract

Man was created to serve the Supreme Creator. Worshiping the Creator,
devotion to Him, living in connection with Him and in accordance with His
standards. In line with this blessed purpose, man has been created in the most
beautiful and equipped way, both materially and spiritually. The good behaviors
in the society were appreciated by revelation and it was requested that these
behaviors become widespread throughout the society. This is the aspect of the
Qur'an that allows the continuation and development of its religious aspects
while building a society. In this study, how the Qur'an built the society, which
methods, principles and methods were used in this construction process, what
kind of way should be followed while building the society, and what the
Qur'anic methods are in relation to the subject are mentioned. For this, first of
all, the religious, commercial, geographical, cultural-social and moral lifestyle of
the Meccan society before the revelation was examined, then the individual and
social construction of the Mecca / Medina society was discussed, and the
human profile and personality traits of individuals / Muslims within the
framework of Meccan / Civilized surahs. The society that does not accept the
truth is replaced by another society, the creed, practical, cultural, economic and
political characteristics of the society built by the Qur’an and the society of the
Qur’an and the society of ignorance are compared.

Keywords: Tafsir, Construction, Society, Period, Attitude.

Ozet
Insan, Yiice Yaraticiya kulluk icin yaratilmistir. Yaraticiya kulluk, O’na baghlik,
O’nunla irtibatli olarak ve O’nun 6l¢tleri dogrultusunda yasamaktir. Bu kutlu
amag dogrultusunda insan hem maddi hem manevi ydonden en gtizel bicimde ve
donanimli olarak yaratilmistir. Toplumdaki glizel davranislar vahiyle takdir
edilmis ve bu davranislarin toplum genelinde yayginlagsmasi istenmistir. Bu da
Kur’an’in bir toplumu insa ederken dine uygun yoénlerinin devamina muisaade

! Bu makale Mekki SOLMAZn “Kuran’n Toplumu Insa Streci” adli yaymnlanmamis doktora
tezinden 6zetlenmistir. Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Konya, 2021.

2 Dr., Adana 11 Miftii Yardimcisi, mekkisolmaz70@gmail.com, Orcid : https://orcid.org/0000-
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etmesine ve gelistirmesine doéntk yoénind olusturmaktadir. Bu calismada
Kur’an toplumu nasil insad etmistir, bu insad strecinde hangi metot, ilke ve
yontemleri kullanmistir, toplumu insa ederken nasil bir yol izlenmesi gerektigi,
konu ile ilgili olarak Kur’ani metotlarin neler oldugu konularina deginilmistir.
Bunun icin o6ncelikle vahiy 6ncesi Mekke toplumunun dini, ticari, cografi,
kultturel-sosyal ve ahlaki yasam tarzi incelenmis, akabinde Mekke/Medine
toplumunun bireysel ve toplumsal insasi ele alinmis, Mekki/Medeni streler
cercevesinde bireylerin/Muslimanlarin insan profili ve kisilik 6zellikleri ortaya
konulmustur. Hakikati kabul etmeyen toplumun yerine baska toplumun
gelmesi, Kur’anin insa ettigi toplumun itikadi, ameli, kulttirel, ekonomik ve
siyasi Ozellikleri ve Kur’an toplumu ile cahiliyye toplumu mukayesesi
yapilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Insa, Toplum, Stirec, Tutum.

GIRIS

Kur’an-1 Kerim, sosyolojik acisindan toplumlardan bahsetmekte ve bu noktada onlara
rehberlik etmektedir. Kur’anin, insanlarin bir anne ve bir babadan yaratildigini,
akabinde ise birbirlerini tanimalar1 icin kabilelere ayrildigini ifade etmesi toplumun
benzer yonleri ve taraflarinin yaninda farkhi yénlerinin ve taraflarinin da bulundugunu
gostermektedir. Insanoglu, kiiltiirel, politik, ekonomik ve etnik sebeplerle bazi degerleri
veya insana ait bazi kimlikleri 6ncelemek suretiyle kendini tanimlama ve diger
varliklardan farkliligini ortaya koyma ihtiyacini hissetmektedir.

Kuran-1 Kerim insanlik icin bir yasam kitabidir. Insanligin ideal bir sekle gecisini
saglayacak ilahi bir mesajdir. Sadece nazil oldugu zamana degil, tiim zamanlara, tGim
caglara, tim toplumlara ve tim sartlara hitap eden bir 6zellige sahiptir. Cehaletin kol
gezdigi bedevi bir topluluktan Medine-i Restlullahn meydana getiriyordu. Kur’an’in
toplumu insa surecinde kendisinden o6nceki eski toplumlara karsi tutumunu bilmek
gelecekte insa etmeyi planladigl toplumun insasi icin 6nem arz etmektedir.

Hakikati Kabul Etmeyen Toplumun Yerine Baska Toplumun Gelmesi

Kur’an’da, degisim ve sosyal degisim konu edinilebilecek c¢cok sayida kavram
bulunmaktadir. Bunlar, 6ncelikle toplumsal degisime karsiik gelebilecegini
distndlugimuz “tagyir” ile “tagyir’in boyutlar1 olarak “istibdal, muidavele, def’, inkilab,
tahrif, tasrif, istihlaf, iras, izhab, ityan ve temkin” gibi kavramlardir. Zorunlu ve hep
belirli bir yénde olmasa da Kur’an’da toplumsal diyalektik stirecinden s6z edilebilir. Buna
gore s6z konusu diyalektigin yuikselis ve ¢o6kus, zafer ve yenilgi diyalektigi oldugu ve
Kur’an’da bu olgunun “mudavele” ve “def” kavramlariyla islendigi sOylenebilir. Calisma
sinirlari icerisinde “mudavele”, “def”, “tagyir”, “tebdil”, “tahvil” ve “inkilab” kavramlarina

yer verilecektir.
Miidavele

(d 5 9), koku “topragt aktarmak, yerin altin tistiine (veya tisttini altina) getirmek, elden ele
dolasan sey ve (insanlar arasinda el degistirdigi icin) devlet” gibi anlamlara gelmektedir.3
Kelimenin Kur’an’da, aktardigimiz sézliik anlaminda kullanildigini gérmekteyiz. Bir
ayettet devlet baskanina, servetin tabana yayilmasi ve dar gelirlilerin refaha
kavusturulmas: icin mesra tedbirleri alma yetkisini vermektedir.> Diger bir ayette ise
toplumlara zafer ve yenilginin diyalektik bir sekilde tattirildigi anlatilmaktadir.®

3 Ragib Ebil Kastm Muhammed b. Huiseyin el-isfehani , el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, (Beyrut:
Daru’l Ma’rife, trs.), “dvl”, 1/ 232; ibn Manzir, Muhammed b. Miikerrem b. Ali, Lisanii’l-‘Arab
(Beyrut: Darti Sadir, 2010), “dvl”, 11/ 252.

4 el Hasr 59/7.

5 Stileyman Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, (istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 1989), 9/350.

6 Al-i Imran 3/140,141.
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Muslimanlarin bunun farkinda olmasi, degisimin kendisini degilse bile mtidavele
“yasasinin” bilincinde olup bunu “devlet” bilmeleri tavsiye edilmektedir.”

Def"

Def”, kelimesi ltigatte -Kur’an’da da kullanilan- “vermek”,® “savunmak”® anlamlarina
gelmektedir.10 Dilimizde “savunmak” ve “savmak” anlaminda bu koékten tlreyen
“mudafaa etmek”, “def etmek” deyimlerini kullanmaktayiz. Hac Stresi’nin 22/38-40.
ayetlerinde, Allah’in inananlar1 savunup hainleri sevmedigi; Allah’in kendilerine savas
acilan, zulmedilen ve haksiz yere yurtlarindan surilenlere yardim edecegi belirtildikten
sonra; “...Eger Allah insanlart birbirleri ile savmasa idi; manastirlar, havralar, kiliseler ve
Allahin ismini fazlaca zikredildigi mescidlere yikilyp giderdi” buyurulmaktadir. Yine
Bakara Suresi 2/245-252. ayetlerde, kendilerine savas acilan ve yurtlarindan strulen
Israilogullarr’nin Talat liderliginde Calat’u yenilgiye ugratmasindan sonra; “...Eger Allah
insanlart birbirleri ile savmasaydi, yerytizii(niin) fesada ugrardi (diizeni bozulurdu)”
denilmektedir. Gortldugt gibi, her iki ayette zafer-yenilgi, ytkselis-coktis, hakimiyet-
mahktmiyet acilarindan toplumlar arasi bir diyalektik konu edilmektedir. Ancak burada
da bunun icbari ve determine edici bir diyalektik olmadiginin altini ¢izmek gerekir. Ayrica
bunu “dogal secilim nedeniyle yapilan varlik savasi” olarak nitelendirmek dogru olmasa
gerektir.!! [ki durumda da diyalektige zultim, haksiz yere savas ve strglin gibi siyasi ve
idari problemlerin neden oldugu gortlmektedir. Yine Allah’in toplumlar: birbirleri
sebebiyle defetmesi olmasaydi; yiyecekler, insanlar ve ibadet yerlerinin zarar goérecegi
belirtilmektedir.!2 Bu da sonugcta yerytzintn “dini ve dinyevi fesadi”13 demek olacaktir.
Defi sadece bir iktidar degisikligi degil, bir medeniyetin ve degerler sisteminin
degismesil4 olarak anlamak daha dogru gérinmektedir.

Tagyir
(v ¢ ¢) koktinden tureyen tagyir, degistirmek, baskalastirmak ve bir seyin gercek formunu
aslindan baska yapmaktir.l5 Ra‘'d 13/11. ayetinde iki kez gecen tagyir kavrami, hem

kavm, hem de enflis kavramlarina izafe edilmektedir ki, bu durumda birindeki degisiklik,
digerinde meydana gelecek degismeye baglanmis olmaktadir.

“Tagyir” kelimesi ile ifade edilen degisim iki sekilde olabilir. Biri, bir seyi timuyle ortadan
kaldirip digeri ile degistirmek ki buna tebdil denir; digeri ise bir seyi ortadan kaldirmayip
bir halden baska bir hale dénUsttirmektir ki bu da tahvil denir.

Toplumsal 1slahin temeli olarak “tagyir’” kavramiyla anlatilan ve itdatten imana, imandan
inkara, sukurden nankorltige yoOnelerek, ilahi degerlerden uzaklasmak seklindeki
degisimin Kur’anin onaylamadigi; Allah’in koydugu ilkelere uymak ve bunu strdirmek
ile belirtilen durumlarin tersi yontindeki degisimin ise Kur’anin istedigi yondeki degisim
oldugu soylenebilir.16 Ayrica iyi yondeki toplumsal degisimden mutlak olarak iyi, kota

7 Bayraktar Bayrakli, Kur’an’da Degisim Gelisim ve Kalite Kavramlar (Istanbul: MUIF Yayinlari,
1999), 189.

8 en-Nisa 4/6.

9 Al-i Imran 3/167; el-Hac 22/38, 40; el-Mii’'mintn 23/96; Fussilet 41/34; et-Tar 52/8; el-Me‘aric
70/2.

10 {sfahani, “df”’I, 227.

11 Riza, Muhammed Resid, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Hakim- Tefsiru’l-Menar (Kahire: el-Hey’eti’l-
Misriyyetii’l-‘Amme 1i’l-Kitab, 1990), 2/394.

12 Zemahseri, Caru’l-llah Ebu’l-Kasim Mahmud b. Omer, el-Kessaf ‘an Hakaiki Gavamizi’t-Tenzil ve
‘Uyuni’l-Ekavil fi Viicuhi't-Te’vil, thk. Adil Ahmet Abdulmevcud vd. (Riyad: Mektebetu’l-
Abikan,1998), 1/ 296; 3/ 360.

13 Riza, Muhammed Resid, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Hakim, 1/ 100.

14 Si1ddiki, Mazharuddin, Kur’an’da Tarih Kavrami, cev. Siuleyman Kalkan, (Istanbul: Pinar
Yayinlari, 1982), 49.

15 Cevheri, Ismail b.Hammad; es-Sihdh, (Beyrut: Daru’l-ilm lilmelayin, 1979), “gyr”, 2/776; Isfahani
, “gyr”, 553.

16 Abdurrrahman Kasapoglu, “Kur’an’da Tagyir Olgusu -Bireysel ve Toplumsal Degisme”, EKEV
Akademi Dergisi, 2006, Yil: X, Say1 27, 51-64, 63.
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yondeki toplumsal degisimden de kétti sonuclarin dogacagini beklememek gerekir. Zira
Kur’an’a gore hayir ve serrin hikmetine dair gercek bilgi sadece Allah’in elindedir.!”

Tebdil

Mutlak degisim icin kullanilan “tebdil” sézltikte, bir seyin baska bir seyi baskalastirmasi,
baska kilmasi anlaminda kullanilmaktadir. Bir seyi kaldirip, yerine baska bir seyi
koymak veya bir seyin kendinde degisiklik yapmak seklinde de tarif edilebilir.!8

Kur’an’da Bakara 2/59, 181 ve A'raf 7/95 ayetlerinde gecen “tebdil’” kavrami, bir seyin
yerine bagka bir seyi getirip yerlestirme anlamini tasimaktadir. Ayni zamanda Bakara
2/181 ayetinde, sadece dinin veya Allah’in hikUtmlerinin bir baska din veya hiikiimlerle
degistirilmesi anlamlarina ek olarak, bizzat o din ve hiuktmlerde degisiklik yapmak da
kastedilmektedir. Tebdil kavramini, kullanimlarinda olumsuz bir anlami tasidigindan
dolay1 negatif degismeleri ifade eden bir kavram olarak degerlendirmek mtmkutndr.19

Tahvil

“Tahvil” sozlukte, bir seyin, kendi disindakinden degisip ayrilmasini ifade eder ki, bu
baglamda tahvilin “degistirmek” anlami olup; bu degistirme, ya bizzat (pratik) ya da
htkmen (teorik) olur.20 Tahvil de tebdil gibi degisim olgusunu negatif anlamda tasiyan bir
Kur’an kavramidir.?2! Kur’an’da sadece bir yerde tebdil ve tahvil kavramlari ayni ayet
icerisinde bir arada kullanilmis olup,?? bu kavramlar “dikey ve yatay duizlemdeki (zamana
ve mekana bagli) degismeler” anlamlarina gelmektedir.23

Inkilap

“Inkilap” sézliikte, “dénmek, vazgecmek, cevrilmek ve bir seyin ters ytiz olarak degismesi”
anlamlarinda kullanilmaktadir. Ayni sekilde tahvil ve tagyir kelimeleri de bu kelimenin
esanlamlar1 olarak degerlendirilebilir.24 es-Su‘arda 26/227. ayetinde gecen “inkilap”
kelimesi, bu kavramlarla ortak anlamlari tasimaktadir. Ayni ayette gecen zulim ise,
Kur’an’da menfi bir deger anlamina sahiptir ki, bu menfi anlamlar ¢ seye taalluk ederek
gerceklesir.25 Bunlar: Allah’a karsi yapilan zulimdir ki, bunun en buytga, kafar ve
sirktir.26 Baska insanlarn ilgilendiren zultimdur ki bu da haksizlik ve o6ldarmedir.2?
Kisinin kendine yaptig1 zulimdur ki, insanin kendisine hi¢ bir faydasi olmayan ve aci
veren/verecek fiillerde bulunmasidir.2® Kisaca zultim, “kisinin kendi sinirlarini asmasi ve
yapmaya hi¢ hakk: olmayani yapmas1” anlaminda adaletsizlikte bulunmasidir.2°

Kur’an’in insa Ettigi Toplumun Ozellikleri

Allahin gonderdigi ilahi kitaplarin en sonuncusu olan Kur’an insanlik icin farkli bir
gérintim arz eden, etraflarindaki karanliklarn teker teker uzaklastiran bir yasam kitabi
olarak nitelendirilir. iInsanligin ne sekilde olacagini aciklayip ayni zamanda ideal halkin
ne sekilde olusacagini tanimlayan Kur’an-i Kerim, dinya Ulzerinde hayat bulundukca
canlilik ve dirilik halini koruyan ve tim kisilere hitap eden ilahi bir mesajdir. Sadece
indirildigi zamana degil, tim zamanlara, tim caglara, tim toplumlara ve tim sartlara
hitap eden bir 6zellige sahiptir. Bedevi bir topluluktan insanlik icin en glizel medeniyet
meydana getiren Kur’an-1 Kerim, cehaletin kol gezdigi Yesrib’ten Medine-i Resulullah

17 el-Bakara 2/216.

18 Cevheri, “bdl”, 4/1632; Isfahani , “bdl”, 51.

19 Celaleddin Celik, Kur’an’da Toplumsal Degisim (Istanbul: Insan Yayinlari, 1996), 59.

20 [sfahani , “hvl”, 192,193.

21 Fatir, 35/43;el-Ahzab, 33/62; el-Fetih, 48/15, 23.

22 Fatir, 35/43.

23 Omer Ozsoy, Stinnetullah, Bir Kur’dn ifadesinin Kavramlasmasi, (Ankara: Fecr Yayinlari, 1994),
133-135.

24 Cevheri, “klb”, 1/205; Isfahani , “klb”, 620,621.

25 {sfahani , “klb”, 471.

26 el-A'raf 7/103; el-Enfal 8/54.

27 el-Isra 17/33.

28 el-Bakara 2/35; el-A‘raf 7/19.

29 Toshihiko Izutsu, Kur’dn’da Dini ve Ahldki Kavramlar, cev. Selahattin Ayaz (istanbul: Pmar
Yayinlari, 1991), 222.
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meydana getiriyordu. Bu kisa bilgiden sonra Kur’anin insa ettigi toplumun o6zellikleri
degisik acilardan incelenecektir.

itikadi ve Ameli Ozellikleri

Kur’an toplumu, Allah’in sevdigi, icerisinde sek ve slUphenin olmadigi, iman sahibi bir
topluluktur. imani ve ameli konularla ilgili ayetler oldukca fazladir.30

Allah (cc) tarafindan génderilen kitaplarda insanlarin hayat buldugu en gtizel bir sistemi
tasarlamistir.3! Yeryltizti belli bir dlizen ve intizam Uzere bina edilmistir.32 Anlamsiz ve
bos seylerden eser bulunmaz.3?® Kur’an toplumunun inang¢ prensiplerinin kapsami,
Kur’an-1 Kerim’le belirlenmistir. Yol belirlenmis, usul de tespit edilmistir. Belirleyici olan
Allah’tir. MtUminler Allah’in emirlerine uymakla ytktmltdurler.3* Allah (cc) mtiminlerden
iman edip, salih amel islemesini, Kur’anin hiktmlerine uymalarini, Allah’tan hakkiyla
korkmalarini, bunlar1 yaparlarsa merhamet edecegini haber vermektedir.3> Zira Kur’an’in
huktmlerine baglilik diinyada da ahirette de mutluluga vesiledir. Muminler, Hz.
Peygamber’in emirlerine uymakla yuktmltdur.3¢ Allah ve Resaliinti sevmek, emirlerine
ve nehiylerine kulliyen uymay:r gerektirir. Peygamber’in ve Allah’in koydugu o6lct ve
hususlara uymayanlarin Allah1 ve Peygamber’i sevdiklerini sdylemeleri bos bir sav ve
iddiadan basgka bir sey degildir. insanlarin Allah tarafindan sevilmelerinin yolu da Hz.
Peygamber’in getirdigi tiim O6gretilere iman etmeyi, hayatini da bu dasturlar ¢ercevesinde
sekillendirmeyi, hayatin her alaninda bu duisturlara sikica sarilmay: gerektirir. Ayette
ifade edildigi tizere, “De ki, eger Allaht seviyor iseniz bana uyun ki, Allah da sizi
sevsin...”37 dusturu Hz. Peygamber’in anlayisina bagli olmay: ve ifade edilen kistaslara
siki olarak baglanmay1 ortaya koyar. Yasamini Allah ve Restliinin tavsiyelerine uygun
olarak surduren, Kur’an ve stnneti kendine kistas kabul eden ve bu kistastan baska
kistas tanimayan, ortam ve kosullar ne olursa olsun Allah ve Restulullah’in kistasindan
ayr1 gitmeyen kurtulusa erer. Oyle ki onlar Allah’a ve Peygamberine itaati herseye tercih
etmek ile Islam anlayis1 ve yasantisini tek secenek tamimak ile bu 6zelligi
saglamislardir.38

Muminler, Allahin belirledigi siirlar1 gézetmekle yuUkumladir. Kim Allah’a iliskin
hudutlar1 asarsa o kisiler zalimlerdendir.3® Anilan sinirlar1 asmak, Kur’an toplumunun
dustncesi ve kimligi ile bagdasmaz. Allahin koydugu sinirlari ve o6lcileri cignemek
yasaklanmis, Allah’a ragmen buna yeltenenler ise zalim olarak degerlendirilip cehennem
azabi ile tehdit edilmektedir.40

Kiiltiirel Ozellikler

Kur’anin insa ettigi toplumun o6zelliklerinden biri de kulttirel 6zelliklerdir. Bu o6zellikler
kisaca soyle izah edilebilir:

a)Egitim: Egitim, bir toplumda yururlikteki degerlerin, bilgi ve hunerlerin yetisen
kusaklara iletilmesi ve kazandirilmasidir.#! Egitim, klGicik yaslardan baslayan ve bir
O0mur devam eden bir surectir. Allahin birliginin ve buyukltigintn ilani olan ezan ve
kametin heniiz yeni dogmus bebegin kulagina okunmasiyla baslayan egitim stireci son

30 e]l-Bakara 2/3-4, 136, 285.

31 el-A'raf 7/157; el-MU'mintn 2/58.

32 el-Bakara 2/22.

33 er-Ram 30/58.

34 el-A'raf 7/170.

35 el-En‘am 6/155.

36 Al-i Imran 3/31-32.

37 Al-i Imran 3/31.

38 Huiseyin Yildiz, Kur'an Toplumunun Ozellikleri (Istanbul: Dua Yayincilik, 2015), 15-21.
39 el-Bakara 2/229.

40 en-Nisa 4/14.

41 Hayri Erten, Model Miisliiman Toplumun Sosyolojisi, (Istanbul: Kitaparas: Yayinlari, 2019), 170.
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nefese kadar devam eder. Insanin, insan olma nedeniyle kendisini yticeltme, gelistirme ve
olgunlastirmasi icin 6grenmesi gerekiyor.42

“Kur’an” kelimesinin bir anlam: da “okumak” demektir. Hz. Peygamber’e ilk inen ayetin
de “Oku!™3 emri oldugunu dustnuUrsek cehaletin tizerine ne buytk bir 1sik sacildigini
kolayca anlariz. Kur’an-1 Kerim’in “Hi¢ bilen kisiler ile bilmeyen kisiler bir olur mu?’+4
manali sorusu ile insanlarin acgikca bilim yarisi icinde olmalarini istemektedir. Buna
dayali olarak Hz. Peygamber de, “Ilim biitiin erkek ile kadin iizerine farzdir’*5, “Allah (cc)
beni sizlere bir muallim (6gretici) olarak génderdi.”*6 buyurarak kendisinin de insanlari
egiten bir 6gretici oldugunu belirtmistir.47

b) Kardeslik: Bireyler icinde en kuvvetli, en gtcli ve en saglam insani baglanti
kardesliktir. Bu gtizel huy Kur’an toplumunun baglilarina verilen btytk bir hediyedir.#®
Kur’an-1 Kerim’de mumin kisilerin sosyal yasamlarindaki en belirgin 06zelligi
kardesliktir.4 Ayetler Kur’an toplumuna “Ey Iman edenler’ biciminde hos bir seslenmeyle
hitap etmekte,>0 iman kardesligi latif sozlerle harekete gecirilmekte, tersine davrananlarin
haliyse, tiksindirici bir sekille -kardesinin etini yiyen bir kardesin sahnesi- ortaya
cikmaktadir.5!

¢) lyilik ve takvada yardimlasmak: Bu husus Kur’an toplumunun en énemli vasiflarindan
olup, hayatlarini kusatmis, davranislarinin ruhuna nutfus etmis 6nemli bir 6zellik ve
gontullerini oksayan bir merhamet abidesidir. Kur’an toplumunun bu en bariz 6zelligine
isaret eden Allah, miminleri buna riayet etmeye davet etmektedir.52

d) Kirlerden ve iffetsizliklerden temizlenme: Konuya hassasiyetle yaklasan Kur’an, bu
gercegi bircok ayet ile izah etmektedir: “Onlar, biiytik gtinah ve fena islemlerden uzak
duranlar, kizdiklaninda affedenlerdir.”>3 “Onlar ki, namaz kuldiklaninda derin saygidadirlar.
Faydasiz islemlerden ve fuzuli laflardan ytiz cevirirler. Zekat: 6der, namuslarint muhafaza
ederler.”s*  Kirlerden temizlik ve iffetli olmak Kur’an toplumunun temel
ozelliklerindendir.55

e) Ahlak toplumunun olusumu: Kur’an toplumu ayni zamanda ahlak toplumudur. “Sen
elbette ytice bir ahldk tizeresin.”s¢ beyaniyla, Hz. Peygamber’in mtminler icin 6érnek olan
ve kiyamete degin insanligin geleceginin 6ntint acacak bir 151k oldugunu belirtmektedir.
En ytce ve en yuksek ahlaka Hz. Peygamber’in yerlesmesi miminler adina latif bir model
olarak tanitilmistir. “Yemin olsun, Allah’in Restliinde sizlere; Allah ve ahirete ulasmayt
bekleyen, Allah’in adini cok¢ca anan kisilere hos bir 6rnek mevcuttur.”57

f) Sahsiyet olusumu ve artnma:. Bu insanlar, egitimden ve nefsi arinmalarindan gecip
halk: bicimlendirme ve sosyal sahada duizeltme calismalar: ile ilgili olurlar. Buradaki
hedef insanin egitilmesidir. Egitim ile beraber ilerletilmesi ve olgunluga dogru istikamet
almasidir. Durum acik ve net bir bicimde Kur’an-1 Kerim’de anlatilmaktadir.58

42 Bayraktar Bayrakli, “Kur’an’da Insan Haklar”, Din Egitimi Arastirmalart Dergisi, Sayi, 5,
Istanbul, 1998, 18.

43 el-‘Alak 96/ 1-5.

44 ez-Ztumer 39/9.

45 [bn Mace, Ebt Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini, Sunen, (Beyrut: Daru’l-Marife, 1996),
“Mukaddime”, 17.

46 fbn Mace, “Mukaddime”, 229.

47 Fahri Kayadibi, “Kuran’in Egitim, Bilim ve Arastirmaya Verdigi Onem”, Istanbul Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi S. 14, Yi1/ 2006, 3.

48 el-Hucurat 49/10.

49 el-Hucurat 49/11.

50 el- Hucurat 49/ 1.

51 el- Hucurat 49/12.

52 el-Maide 5/2.

53 esg-Sura 42/37.

54 el-MU’mintn 23/1-5.

55 el-Furkan 25/63-66.

56 el-Kalem 68/4.

57 el-Ahzab 33/21.

58 es-Sems 91/1-10.
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g) I'tidal: Kullarindan itidal tizere bir hayat stirdiirmelerini isteyen Allah, insanoglunun
yaradilisinda da itidal tizere oldugunu ifade eder.5 Ifrat ve tefrit hududunu korumayip
yaradilis cizgisinden uzaklasan insan, istenmeyen alanlara sapmaktadir.60 Bazi insanlar
vasat yolda ylUrumeyi tercih etmis, neticesinde itidali yakalamis, bazilar: ise itidalden
uzaklasmislar.6!?

Ekonomik Ozellikler

Kur’an toplumunun bir 6zelligi de kistas1 Kur’anca belirlenen iktisadi hayattir. Bu husus,
iki esas Uizerine insa edilmistir. Birincisi, kalkinma ve acilim; digeriyse adalettir. Acilim ve
ilerlemeye iliskin pek cok ayet bulunur. 62

Kur’an-1 Kerim, Muslimanlari diinyayr mamur etmeye cagirir.®3 Adalet peygamberlerin
elcilik amaclar1 ve oOzelliklerinde bahsedilir. Kur’an’da ekonomik sahada adaletin
isletilmesiyle alakali aciklamalar cokca ifade edilir.64 Hz. Suayb’in ekonomi ile ilgili
tavsiyelerinden bahsedip,®® O’nun ekonomik alandaki cagrilar1 ile yetinmeyip genel
anlamda Kur’an-1 Kerim toplumuna davette bulunarak ekonomik etkinliklerinde adalete
dikkat etmelerini emretmektedir.6®

Ekonomi ile ilgili ayetlerin bir kisminin Mekke'de nazil oldugunu gériyoruz. Islami
tebligin baslangici ile nazil olmaya baslayan ekonomiyle ilgili ayetlerin hedefi, hakka
uyulmasi, adaletin uygulanmasi, haksizlik ve zulimden kacinilmasiydi. Muslimanlar her
sahadaki gibi iktisadi sahada da Kur’an-1 Kerim’in huktmlerine itaat etme
mecburiyetindedir. Kur’an toplumunun ekonomik durumunu irdelerken zekattan so6z
etmemek olmazdi. Zekat, Allah’in, zengin Muslimanlari mallarindan bir miktarini
Kur’an’da zikredilen siniflara vermelerini farz kildigi bir ibadettir.6?” Kur’an’da yirmi bir
yerde gecen zekatla ilgili ayetlerin sekiz tanesi Mekki, %8 digerlerinin ise Medeni oldugu
bilinmektedir.®® Mekke’de nazil olan ayetlerde zekatin miktar1 hakkinda bir aciklama
bulunmamaktadir. Zekatin cercevesini cizen ve kimlere verilmesi gerektigini belirten
ayetler ise Medine’de nazil olmustur. Mekki ayetler Kur’an toplumunu egitmeye ve zekata
alistirmaya yoneliktir. Medeni ayetler ise zekatin genel cercevesi cizilmis taslar yerine
yerlestirilmistir. Zekata kimi zaman sadaka denildigi géralmektedir.7°

Zekatin Medine’de farz kilindigini ve bir muiessese olarak kurumsal hale getirildigini
goruyoruz. Allah, bircok ayette namaz ile zekat: birlikte zikretmektedir. Bu ayetlerde énce
namaz ardindan zekata yer verilmesinin bir manasi bulunur. Bu ibadetlerden ilki, yani
namaz kilmak insanin maneviyatina, ikincisiyse maddi tarafina muhataptir. Yine ilk
ibadet kisiyi gayb alemine, ytkseklere baglarken, ikinci ibadet o kisiyi yasama, etrafina
ve topluma eklemektedir. Boylelikle anilan iki ibadeti ifa etmekle kisi, gayb alemiyle
muisahede alemi arasinda bir baglanti olusturmaktadir. Insani degerli ve yerytizii halifesi
yapan da aslinda o kisinin bu tarafidir.”!

59 el-Infitar 82/7.

60 en-Nahl 16/9.

61 el-Bakara 2/143.

62 el-Hicr 15/19-20; en-Nahl, 16/13-14; el- Enfal, 8/60-61 vd.

63 Had 11/61.

64 Es-Su‘ara 26/181, 182; er-Rahman 55/ 8, 9; el-Mutaffifin 83/ 1, 2, 3.

65 el-A'raf 7/ 85, Had, 11/ 84-88.

66 el-Isra 17/35, el-En‘am, 6/152, el-Bakara, 2/279, er-Rahman, 55/7-9; el-Isra 17/ 29; el-Furkan
25/63, 67.

67 et-Tevbe 9/60.

68 el-A‘raf 7/156-157; el-MU’'mintn 23/4; en-Neml 27/1-3; er-Ram 30/38, 39; Lokman 31/4;
Fussilet 41/6-7

69 el-Bakara 2/43, 83,110, 177; en-Nisa 4/ 77,162, el-Maide 5/12, 55; et-Tevbe 9/ 5, 11, 18, 71,
el-Kehf 18/ 81, Meryem 19/13, 31, 55, el-Enbiya 21/73, el-Hac 22/41,78, en-Nur 24/37,56; el-
Ahzab 33/33; el-Mucadele 58/13; el-Muizzemmil 73/20; el-Beyyine 98/ 5.

70 Elmalii, Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (Istanbul: Eser Nesriyat ve Dagitim,
1982), 2/ 9383.

71 Muhsin Demirci, Kur'an'in Ana Konulari, (Istanbul: Ifav Yayinlari, 2016), 242-244.
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Siyasi Ozellikler

Kur’anin insa ettigi toplumun o6zelliklerinden biri de siyasi 6zelliklerdir. Bu ozellikler
kisaca so6yle izah edilebilir:

a)Velayet: “Velayet”, sozltukte “yakin olmak, yakinlik, sevmek, yardim etmek, yonelmek,
bir isin mesuliyeti kendi Uzerinde olmas1” anlamlarindadir.”?2 Ayni zamanda bir isi
yuklenme, emirlik, riyaset, destek isini tistine almak, yardimci olmak, muhabbet ve
sevgi gostermek, yakinlik hissetmek, htuktim altina alip tasarrufunda olmak ve idare
etmek manasinda da kullanilir. Velayet Kur’an toplumunun en énemli siyasi ilkelerinden
biridir. Mtiminler kimi veli edindiklerini bilmelidirler.

Hayat dusturu Kur’an-1 Kerim, bizleri birey olarak yasama hazirladig gibi, toplumu da
insa ve ihya eder. Bircok kisinin zannettigi ve iddia ettigi tizere Kur’an, sadece vicdanlari
ve kisileri insa etmez. O, sosyal ve siyasal yasama da mutidahildir. Onun sosyal ve siyasal
yasama iliskin de evrensel prensipleri bulunur. Kur’anin saliklerine vaat ettigi dtinya ve
ahiret cennetine ulasabilmek amaciyla Kur’anin tim bu alanlara iliskin prensipleri bir
buttnltk icinde yerine getirilmelidir.”3

b) Vahdet: “Vahdet”, sozltukte, “bir ve tek olmak, tek kalmak, birlik, teklik, buttnluk”
anlamlarinda kullanilmaktadir.74 Kur’an toplumunu vahdete davet eden Kur’an,
muminlerin Allah’in bu buyltk nimeti olan birlik ve beraberlige sikica sarilmasini
istemektedir.”s MUislimanlarin bir blinye benzeri buitiinlesmesi ve ayni1 zamanda her cesit
aykiriliktan da uzaklagsmalar: istenmektedir.76 Kur’an toplumu, Allah’a, Peygamberine ve
idarecilerine uyan topluluktur. Meselelerini, dertlerini, sorunlarini ve olumsuzluklarini
Allah ile Peygamberine ulastirarak ¢déztimlerini Islami alan icinde ararlar.?”

c) Mesveret: “Mesveret” ltigatte, “goris alisverisinde bulunma, danisma, danisan kisiye
goéruistnu iletip onu yonlendirme ve sura” anlamlarina gelir.7”® Allah (cc) Kur’an
toplumunun niteliklerini sayarken “Onlarnn islemleri, icinde mesveret iledir’’® ifadesiyle
muminlerin bu latif davranisa malik olduklarini bildirir. Kur’an toplumunun bu hos
dzelligini anlatan bu ayet, Islami toplumun dogmasinda mesveret muiessesesinin biitlin
taraflarini yagsama aktarilmasi zorunlulugu anlasilmaktadir.80

Allah (cc), Hz. Peygamber’in muminlerle istisarede bulunmasini,8 mutminlerin
ozelliklerini zikrederken de kendi aralarinda mesverette bulunduklarini bildirilir.82

d) Cihad, direnis ve sehadet kiltirti: Cihad, direnis ve sahadet kulttirt Kur’an
toplumunda i¢c ya da dis diismanlarin riski hissedildiginde hemen girisimde bullunulur.
Kur’an toplumu dtismanlarini yeterince tanimalidir. Cihadin kime karsi verilmesi
gerektigini bilmelidir. Ayetlerde bu diismanlar Allah’a diisman olanlar, miiminlere
diisman olanlar veya sizin diisman olanlariniz biciminde ifade edilir.83

Kur’an toplumuna yapilan hticumlara ne sekilde bir cevabin verilecegi de Kur’an-i
Kerim’de net olarak ortaya koyulmaktadir. Hicum hangi ttirde ise o bicimde cevap ile
karsilik verilmesi istenmektedir. Mesela kulttirel saldir1 ve hlicumsa kulttrel bir tarzda
tepki verilmelidir. Bat1 kulttrtine Allah Teald’nin “Kdfirlere boyun egme ve tiim kuvvetini

72 Haci Yanus Apaydin, “Velayet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2013), 42/ 15.

73 Ali Akpinar, Hayat Kitabt Kur'an'in Insan: Insa ve Thyast (Istanbul: Mavi Yayincilik, 2016), 146.

74 Ali Durusoy, “Vahdet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013),
42/ 430.

75 Al-i Imran 3/103.

76 Al-i Imran 3/105.

77 en-Nisa 4/59.

78 Talip Turcan, “Sura”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013),
39/ 230.

79 es-Stra 42/38.

80 el-Bakara 2/30,32.

81 Al-i Imran 3/159.

82 eg-Sura 42/38.

83 el-Maide 5/82; el-A‘raf 7/129; el- Enfal 8/60.
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kullanip o kafirlere karst Kur’an ile miicadelede bulun”®* fermani ile “dur” denilip ktlttirel
savunmada bulunulmalidir. Kur’an-1 Kerim, peygamberlerin savunmalarinda kulttrel
cihadi 6n plana cikarip tevhid kultirtintn artirilmasina calistiklarini bildirir.85 Kur’an
toplumunun en énemli 6zelligi sahadeti istemektir. Oliim1 6ldiiren silah budur.

e)Ozgiirliik: Ozguirlige buylik énem veren Kuran bu konuyu bircok ayette dile
getirmektedir.86 Kur’an, 6zgurligt degisik tarzlarda nakletmektedir. Allah Teala bircok
ayette htirriyete iliskin bizi bilgilendirmektedir.8” Kur’an toplumu Allah’in verdigi firsatlar:
degerlendirip gerekli bedeller 6deyip 6zgurltigli elde ederler.88

f) Esitlik: Insanoglu fitrat1 geregi adalet ve esitlik kavramlarini kabullenip, zulmii ve
esitsizlik durumlarini ret eder. Esitsizlik karsisi esitlik Kur’an toplumunun en 6nemli
ozelliklerindendir. Toplumlari, dilleri, topluma iliskin 6zellikleri, yoksul, varlikli; kadin,
erkek; dogulu, batili gibi 6zelliklerle btittin insanlar toplumsal, politik, iktisadi ve kulttirel
yonden bireysel veya sosyal olanaklardan yararlanmada da esit durumdadir. Bu gercek
Kur’an-1 Kerim’de de izah edilmektedir. 8° Insanlarin yaradilista da esit olduklar:
Kur’an’da defalarca zikredilir.90 Yaratilis sekli itibariyle Hz. Peygamber’in de baska kisiler
gibi oldugu ifade edilir.9? Keramet ve fazilet acisindan insanlarin ayni oldugu ileri
strtulmektedir.92

Netice itibariyle, Kur’anin sosyal ve siyasal yasama iliskin soéyleyecegi bircok sey
bulunur. Insanlik Kur’ann bu séylemlerini biitiin olarak alip uygularsa diinyasi da
cennete doéner, ahirette de cenneti hak eder. Kur'anin sosyal ve siyasal sOylemleri de
madde-mana, dinya-ahiret butinltigt icindedir. Onun bu alandaki en esas prensibi
adalet, en buytk hedefiyse fertlerin mutlu olmalaridir. Yine onun prensiplerine goére
liyakat sahibi fertler igsbasina gelir ve onlar da idari islerini istisareyle yturuatutrler.93

Kur’an’in Insa Ettigi Toplum ile Cahiliye Toplumunun Mukayesesi

Calismamizin bu bélimutinde Kur’an toplumu ile cahiliye toplumu arasinda inang, ibadet,
aile, ekonomi, hukuki uygulamalar, yiyecek ve icecekler yontinden mukayese
yapilacaktir.

Inanc Yoniinden

Kur’anin insa ettigi toplum ile cahiliye toplumu arasinda yapilacak olan mukayesede
oncelikli olarak Allah inanci ag¢isindan mukayesenin yapilmasinin uygun olacagl
degerlendirilmistir. Cahiliye Arap toplumlarinin Allah’a inandiklarini Kur’an’daki
ayetlerden net olarak gortilmektedir.94 O doénemdeki Arap toplumlari, Allah’in
mevcudiyetini kabul ediyor ama Allah’a mutidahalesi kisith bir mevcut olarak
distntyorlardi. Onlar, Allah’, yerytizindeki bircok seyin yaraticisi, mtihim bir sey icin
O’na yemin edilen, glic hallerde olundugunda O’ndan yardim talep edilen, dinin
yalnizca O’na 6zgl oldugu varlik9 ve Kabe’nin Rabbi” kabul ederlerdi. Allah’i, Kabe’nin

maliki (Rabbu’l-Kabe), evin maliki (Rabbu’l-Beyt) ve Mekkenin maliki (Rabbu Mekke)

84 el-Furkan 25/52.

85 el-Ahzab 33/39; el-A'raf 7/62,93.

86 el-Bakara 2/ 178; Al-i Imran 3/ 35; en-Nisa 4/ 24, 25, 92; el-Maide 5/5, 89; el-Miicadele 58/ 3;
el-Beled 90/ 13.

87 Ibrahim 14/6; el-Kasas 28/5.

88 el-A‘raf 7/157; Huiseyin Yildiz, Kur'an Toplumunun Ozellikleri, 240-256.
89 el-Hucurat 49/13.

90 Sad 38/71-72; en-Necm 53/45; el-Murselat 77/20-23; Abese 80/18.
91 e]-Kehf 18/110.

92 el-Isra 17/70.

93 Akpinar, Hayat Kitabt Kur'an'in Insant insa ve fhyast, 152.

94 ez-Ztmer 39/38; ez-Zuhruf 43/9; el-Ankebtit 29/61; Lokman 31/25.
95 el-Maide 5/ 53; el-En‘am 6/109, en-Nahl 16/38, el-Fatir 35/42.

96 Lokman 31/32.

97 Kureys 106/3-4.
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olarak kabul ederler ve bu ifadelerden de en fazla Rabbu Mekke kavramini kullanirlardi.
Ustelik bu kavram, yalnizca Mekke’de degil Mekke’ye yakin cevrelerde de kullanilirdi.o8

Cahiliye déneminde yasayan Araplar arasinda, Allah Teala ve diger tanrilar arasinda
hiyerarsik bir diizen mevcuttu. Bu dtizende Allah, hiyerarsinin en tepe yerindeydi.
Hiyerarsinin en Ustlinde olan Allah, rutin yasamla alakali hususlarda rahatsiz edilmez,
onun yerine hiyerarsinin en altinda oldugu zannettikleri 6teki tanrilara basvururlar idi. O
donemdeki Arap toplumlari bu tir bir gértise gétlirense tanrilarin, Allah indinde sefaat
yetkisinin olduguna dair inanciydi.?® Bu husus Arap toplumlarin Allah’ ylce olarak
kabullendiklerini, erisilmesi gi¢ olan Allah’a yakinlasmada araci tanrilara gitmek
sUretiyle sirke ugradiklarini géstermektedir.

Araplar, glindelik hayatlarinda Allah pasif bir pozisyona getirirken giic bir durumla
karsilastiklarinda 6teki tanrilarini yana birakarak Allah yeniden aktif duruma getirme
gayretine giriyorlardi. Bu durumda yakaris ve yardim isteme yerini yalnizca Allah’a 6zga
kilmaktaydilar.100 Kur’an’da bu halin, yalnizca Arap toplumlarina 6zgli bir nitelik
olmadigini genelde tim insanlarin zorda kaldiklarinda Allaht daha c¢ok animsayarak
O’ndan yardim diledikleri bildirilmektedir. 101

Hz. Peygamber, Islam davete baslamasi ile Arap toplumlarina o zamana kadar hic
duymadigr yltce bir varligin adindan ve niteliklerinden s6z etmis degildir. Aslinda
musrikler Islam’a Allah’in varligina inanan kimseler olarak karsi olup, bu mubhaliflikleri
ile de tevhid inancini yok etmeye gayret ederler.102 Onlar Allah’la birlikte onun haricinde
put ve eslere tapmislardir. Oysaki onlar, Allah’in yarattig, yetistirilmisleri ve
yapilmislaridir. Hicbir seye malik olmayip ne fayda ne de zarar verebilir, kendilerine
tapinanlara yardim edemezler. Tersine onlar cansiz, hareketsiz, isitemez, goéremezlerdi.
Onlara tapinanlar; gozleri, kulaklari, gticleri ve kuvvetleriyle onlara gére mtikemmeldir. 103

Kur’an, Araplardaki araci tanrilar ile ylice tanri anlayis: yerine, alemi yoktan var eden,
esi ve benzeri olmayan, insanlara dogruyu ve yanlisi gosteren (peygamberler ve onlara
ilettigi vahiy yoluyla) Allah fikrini getirmistir. Bu ayni zamanda, insanda ve evrende, bir
diizen ve amag fikri uyandirmaktadir.

Cahiliye toplumu ile Kur’an toplumu arasinda peygamber inancinin mukayesesine
gelince; Yahudi ve Hristiyan geleneginin etkileri, Araplar’da bir Mesih beklentisi seklinde
kendisini gostermistir. Yahudiler, peygamberleri olan Hz. Musayi, Hristiyanlar da
peygamberleri olan Hz. Isd’y1 kabul etmedikleri halde, kendilerinden bir peygamber eger
gelirse ona uyacaklarini iddia ediyorlardi.104

Cahiliye Araplar: kendilerine gelecek peygamberin kendi kulttirel motiflerini tasimalarini
istiyorlardi. Kur’an, Araplarin bahanelerini bertaraf ederek inanmayanlarin kendi
kibirlerinden ve atalarinin dinine bagliliktan inanmadiklarini ifade etmistir.195 Araplar bir
peygamber beklentisi icindeydiler ancak bekledikleri peygamberi insandan farkli bir
varlik (melek) olarak tasavvur ediyorlardi.l Vahyin insana degil, bir melege indirilmesi
gerektigini dusunuyorlardi.197 Melek beklentisinin sadece Mekke musriklerine ait
olmadigini, daha once gonderilen peygamberlere de bu sekilde kars: cikildigini

98 Jzutsu, Toshihiko, Kur’an’da Allah ve Insan, cev. Stileyman Ates, (Istanbul:Yeni Ufuklar
Nesriyat, 2011), 132.

99 Yanus 10/18.

100 e]l-En‘am 6/40-41; el-Ankebut 29/ 65; Lokman 31/32.

101 Yanus 10/12; ez-Ztmer 39/8,49.

102 ez-Zumer 39/3; el-Bakara 2/168; el- Enbiya 21/22.

103 {bn Kesir, Hadislerle Kuran-i Kerim Tefsiri, cev. Bekir KARLIGA, (Iistanbul: Cagrn1 Yaymnlarn,
1983), 7/ 3193.

104 Fatir 35/42.

105 Fussilet 41/44; es-Su‘ara 26/198-199.

106 el-fsra 17/94.

107 el-Furkan 25/7.
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Kur’an’dan 6greniyoruz.108 Ayrica onlar eger bir insan peygamber olarak gelecekse bunun
mevki sahibi ve zengin olan birisinin olmasi gerektigini diistintiyorlarda. 109

Kur’an’dan anladigimiza goére musriklerin ferdi hayattaki konumunu ve deger 6lctistint
belirleyen husus zenginlik ya da bulundugu makam olusturur. Bu nedenle kendilerini,
yetim olarak buylUyen ve onlardan daha az mal sahibi olan Hz. Peygamber’in
peygamberligine yanasmamislardir. ClnkU onlar zenginliklerinden ve bulunduklar:
konumlarindan 6turd, kendilerini vahye daha layik gortyorlardi. Yine Araplarin,
peygamberin soOylediklerini vahiy olarak algilamadiklarini onu daha c¢ok baskalarindan
ogrendigi diger milletlerle ilgili masallar olarak algiladiklarini Kur’an’dan 6greniyoruz.110

Islam’a gére Peygamber inancina baktifimiz zaman su hususlar géze carpmaktadir: Allah
tarih boyunca her bir kavme peygamber gondermek suretiyle onlara strekli telkinlerde
bulunmustur. Kur’an’in peygamberler ile ilgili ayetlere baktigimizda, peygamber
gonderilmesinin sebebinin insanlarin dogruyu bulma hususunda, ahlaki yetersizlik ve
irade zayiflig1 oldugunu gérmekteyiz. Insanoglu her zaman kolay olani ve hosuna gideni
tercih etmeye meyyal oldugunu bilmekteyiz. Dogrular1 bulmak ve neticesinde iyi olmak
bize baz1 yuktumlultkler getirmektedir. Bunlarin basinda, bireyin bilgi vasitalarinin etkin
kullanilmasi ve tercihini bu istikamette yapmasi1 gerekmektedir. Iste peygamberler
Allah’in destekledigi vahiy ile insanlarin bu zorluklar: agsmasina yardimeci olmuslardir. 111

Kur’an, peygamberlerin insanlari dogruya sevk etmek ve yanlistan sakindirmak icin
gonderildiklerini ifade etmektedir.11?2 Ayrica gonderilen her peygambere, génderildikleri
milletin diliyle vahiy indirildigini ifade etmektedir.113 Gonderilen her peygamberin
mesajinin evrensel oldugunu ve buttin milletlere peygamber gonderildigini de yine
Kur’an’dan 6greniyoruz.114

Mekkelilerin peygamber melek olmaliydi elestirisine karsilik, Kur’an, yeryltztnde
yasayanlarin insan olmasi hasebiyle, onlara gonderilecek elcinin de ayni o6zellikleri
tasimasi gerektigini vurgular. Cinkt peygamber Allah’tan aldig emirleri ilk basta kendisi
uygular ve daha sonra insanlara aciklar.!15

Peygamberlerin Allahin bildirdikleri disinda gaybtan haber veremeyeceklerini de
Kur’an’dan 6greniyoruz.11® Yani peygamber Allah’in emir ve yasaklarinin uygulanabilir
oldugunu kendi sahsinda insanlara gésterir. Bu sekilde insanlar bu emir ve yasaklarin
insan acisindan uygulanamaz oldugunu iddia edemeyeceklerdir; ctinkti peygamber de bir
insandir- hem de bu sekilde- emirlerin nasil uygulanacagini bilemiyorduk
diyemeyeceklerini Kur’an’dan 6greniyoruz.117

Peygamberler Allah’tan aldiklar1 vahyi insanlara iletmelerinin yaninda onlarin
medenilesmesini ve kultlrel olarak ilerlemesine de katkida bulunurlar. Hz. Davud’un
kendi kavmine demiri isleme sanatini 6gretmesi bu kabildendir.118

Allah’in yarattiklarindan her gruba, birbirilerini davet etsin hem konusma hem de soru
sorma konularinda birbirilerinden yararlanmalari olanakli olsun diye kendilerinden
peygamberler gébndermesi, Allah’in yarattiklarina rahmetindendir.119

Cahiliye toplumu ile Kur’an toplumu arasinda ahiret inancinin mukayesesine gelince;
Araplar genelde ahiret inancina sahip degillerdi. Onlar, bu duinyada yaptiklariyla

108 e]l-MU’'minun 23/24-25.

109 ez-Zuhruf 43/31.

110 e]l-Furkan 25/4; el-Enfal 8/31.

111 Omer Ozsoy - IThami Guler, Konularina Gére Kur’an (Ankara: Fecr Yayinlari, 2003), 196.
112 e]-Bakara 2/213.

113 fbrahim 14/4.

114 en-Nahl 16/36.

115 el-fsra 17/95.

116 e]-Cin 72/26-27.

117 el-AhKaf 46/9.

118 Sebe’ 34/10-11.

119 Tbn Kesir, Hadislerle Kur'dn-1 Kerim Tefsiri, 7/ 2576.
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kalacaklarina inaniyorlardi. Ayni zamanda kendilerini dirilten ve 6ldlirenin zaman (dehr)
oldugu inancini benimsiyorlardi.120

Araplar cahiliye devirlerinde ve cahiliyetleri sebebiyle dlinya hayatinin 6tesinde farkli bir
yasamin, bu alemden baska bir dlemin oldugu inancindan uzaktilar. Birey meziyetinin su
g0z ile bakilan kaynak 6tesindeki ebediyete ulastigini ve hudutsuz ufuklarina aldigini da
bilmiyorlardi. Hayvani fikir ve duygulara denk olan bu fikir ve duygulariyla; cagimiz
aydinlarinin israrli bir sekilde adlandirdiklar1 su “s6zim ona okumus aydinlar” yeni
cahiliyet déneminin onlar tam bir 6rnegiydiler. 121

Musrikler Allahnt inkar etmemekle birlikte ahiret hayatina inanmazlar. Onlara gore
oldukten ve kemikler cturtytp topraga karisarak yok olduktan sonra bir kisim insanin
kemiklerinin tekrar bir araya getirilerek diriltilmesi imkansiz bir seydir. O nedenle onlar
icin yasanmas1 gereken tek hayat vardir ve o da diinya hayatidir. Yeniden dirilisi inkar
ettiklerini Kur’an’dan 6greniyoruz.122

Kur’anin inséa ettigi toplum acisindan ahiret inanci ise soyledir: Ahiret yasami, Allah’in
adaleti icabi ve bireyin tecriibesinin gerekli neticesidir. Gayesiz ve neticesiz bir tecriibe
manasiz olur. Kur’an-1 Kerim’de devamli olarak, insanin, ktifrii ve imani, salih ameli ve
glinahinin, cehennem ya da cennetle karsilik goérecegi isaret edilerek, diinyada yapacag:
secim ve davraniglara etki etmeye ugrasmaktadir. Ustelik pek c¢ok ayet icinde
peygamberlerin yegane vazifeleri fena amellere karsilik olarak cehennem ile ikaz etme ve
glizel amellere karsi ise cennet ile mujdeleme- inzar ve tebsir- olarak ifade
edilmektedir.123

Kur’an, diinya hayatinin gelip gecici oldugunu ve bu gelip gecicilige aldananlarin, Allah
ve ahireti unuttuklarindan dalalette olduklarini belirtir. Yine ahiret, gelip gecici olan
diinyanin tamamlayicisi, insana i¢cgtidiilerinden kurtulma ve daha ytksek degerleri gbz
6ntinde bulundurarak bu diinyada yuksek gayeye uygun ahlaki bir toplum olusturmanin
geregi olarak sunulur. Kur’an, cahiliye Araplarini elestirirken bu yuksek gayeyi g6z
ontinde bulundurmadiklar: i¢in elestirir.124 Onlarin dinyaya daldiklarini ancak ahirete
inanmadiklarindan yuksek gayeye matuf davranislar sergilemediklerini bu ytizden
ziyanda olduklari ifade edilmistir.

Kur’an buitin eylemlerin degerlendirilecegi bir glin, bir son giintiin gelecegini ve dliinyada
yapilanlarla yltiz ytze kalinacagini belirttikten sonra herkesin kendisine verilecek cezayi
zorunlu olarak kabul edecegini belirtir.125

Allah1in vekili olarak diinyanin idare edilmesi yetkisini O’'ndan alan, Allah’in glicinUtn bir
yansimas1 olan glclerini O’nun iradesine uygun bir sekilde kullanmak zorunda olan
Musliman, bu dinyada var olanlar kticik gbérmeye ve onlari gérmezden gelmeye
o6zendirilmez. Bu dinyada yasanan hayat, 6teki diinyaya bir sicrama tahtasidir. Son
saat, mahser ve kiyamet gliniinu takiben gelecek 6teki dliinya daimi olacaktir. Orada
iyiler 6dtllendirilecek ve mutlak olana kars: olanlar cezalandirilacaktir. 126

ibadetler Yoniinden

Kur’anin insa ettigi toplum ile cahiliye toplumu arasinda inanc¢ acisindan mukayeseden
sonra ibadet acisindan mukayese yapilacaktir. Kur’an insanin akil ve sorumluluk sahibi
oldugunu bu nedenle diger varliklardan TUsttin oldugunu, digerlerine verilmeyen
nimetlerin Allah tarafindan insana verildigini ifade eder.!2?” Ayni zamanda, insanin
ferdiyetini 6nemle belirttikten sonra insanin, Allah tarafindan secilen en iyi yaratik

120 e]-Casiye 45/24.

121 ibn Kesir, Hadislerle Kuran-1 Kerim Tefsiri, 2602.

122 e]l-En‘am 6/29; ed-Duhan 44/35.

123 Ozsoy - Guler, Konularina Gére Kur’an, 243.

124 er-Ram 30/7; el-Kehf 18/103-104.

125 el-A‘raf 7/128; fbrahim 14/18; Nar 24/39.

126 Hakan Yurdakul, Birlik Medeniyetinin Kékleri (Istanbul: Insan Yayinlari, 1995), 21-22.
127 el-fsra 17/70.
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oldugunu da ifade eder.128 Insanin yaratilis gayesini ve Allahn verdikleri tiirlii nimetlere
karsilik, insanin basibos birakilmayacagi da Kur’an’da ifade edilir.129

Ibadet kisilerde dini bir atmosfer olusturur. Bu atmosferin defalarca yasanmasi ile dini
biling bireyde koklesir. Benimsenen inancin fertte yapilanmasi, sutrekli tekrarlanan
ibadetlerle gerceklesir. Ibadet Allah’a bagliligini, samimiyet ve stikran duygulariyla O’na
yonelisini simgeler. Ibadetler, ferdin ic diinyasinda gerceklesen inancin disa déntik
sonucudur. Cunku ibadetlerle hem kisinin inanciyla tutarlihigi hem kendisini disipline
etmesi hem de cevresine karsi duyarliligini gésterir. Allah hicbir seye muhtac¢ degildir.
Cunkii O Sameddir.!30 [badetlerle hedeflenen kisinin bu diinyadayken tistiin hedeflere
ybnelmesini saglama (ahsen-i takvim) hedeflenir. Ibadet belirli bicimsel hareketleri
sergilemekten ibaret degildir. Ibadet Allah’la kurulan icten diyalogun, toplumsal ve ahlaki
boyuta uzantisidir. Bu nedenle Kur’an ibadeti bicimsel hareketlerden sayan ve Allah’la
kurulan diyalogun toplumsal-ahlaki boyuta wuzantisini saglayamayan bireyleri
elestirmektedir. 131

Sosyal biitiinlesmede ibadetlerin rolii yadsinamaz. Ozellikle toplu ibadetlerde, ibadetler
araciligiyla bir araya gelen bireyler ayni gaye ve idealleri paylasarak bireysel benliklerden,
kolektif benlige gecis yaparlar. Bu yontyle ibadetler siiflar arasi tabakalasmalardan
dogan esitsizlikleri de asgariye indirir. islam acisindan baktigimizda zekat ibadeti zengin
ile fakir arasindaki dengesizligi gidermeye yoneliktir. Ayni sekilde cemaatle kilinan
namazlarda ve hac esnasinda bir araya gelen farkli dil, farkli irk, farkli renk, farkl
ekonomik stattilere sahip bireyler arasinda diismanlik yerine dayanisma olgusu gelisir.

Ibadetler kisinin kendisini denetleme mekanizmalaridir. Bu yénitiyle ibadetler ahlaki bir
birey olusturarak, ahlak ilkelerine uygun davranislarin sergilenmesini saglar. Aslinda
ibadetler bireyin, Allah’ gértiyormuscasina (ihsan) hareket etmesini saglayan araclardir.
Ibadetler, dinin emir ve yasaklarinin ete kemige biirinmtus sekli olan peygamber érnek
alinarak yerine getirilir. Kelime-i sehadet insanin asla butlnuyle vakif olamayacag:
metafizik anlamlari da vardir, ancak bununla birlikte insana en 6nemli tiirden bir
kesinlik de getirmektedir: Yani ilahi mutlakin peygamberi mesaj vasitasiyla insanlar i¢in
erisilebilir kildig1 ttirden bir kesinliktir. Allah’a uymak ve itaat etmek icin, Allah’in
Restltinlin isaret ettigi yolu izlemekten daha iyi bir yol yoktur.132

ibadetler acisindan mukayese incelemesi hac ve kurban ibadeti érnek olarak verilerek
degerlendirilecektir:

Cahiliye acisindan Hac: Cahiliye déneminde Hz. Ibrahim tarafindan insanlarin giivende
olacaklar1 ve guiven icinde ziyaret edecekleri kutsal bir mekan olarak yapilan Kabe’nin
ziyaret edilme uygulamasini gérmekteyiz.

Hz. Peygamber, Kabe’de namaz icin gittiginde musrikler onu rahatsiz etmek ve
engellemek amaciyla el cirparak alkis tuttuklar: ve 1slik caldiklari, parmaklarini birbirine
gecirerek Kabe'’yi ciplak (erkek-kadin) olarak tavaf ettikleri rivayet edilir. Konu ayette de
izah edilmektedir.133

Araplar hac vazifesini Arafat’tan baslatirlar. Arafat sonrasini yUrtimekle Muzdelife’ye
ulasirlardi. Medineliler’in bir kismi, Menat putuna telbiye edip ihrama girerken, bir kismi
da deniz yéniinde olan Naile ve Isaf isimli putlara ihrama girerlerdi. Ihramdan cikmak
icin tiras olduklarini, bir kisminin Safa ve Merve arasinda say’ ettikten sonra tiras
olduklarini, Evs ve Hazrecliler’in ise tavafi bitirdikten sonra Menat putunun yanina gelip
burada tiras olduklari, tiras olmaksizin haccin tamamlanamayacagini kabul ediyorlardi.

128 Taha 29/122.

129 ez-Zariyat 51/56.

130 el-Thlas 112/2.

131 e]l-Matin, 107/4-7.

132 Hakan Yurdakul, Birlik Medeniyetinin Kékleri, 14.
133 el-Enfal, 8/35.
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Kabe’nin Mekkeliler’in sattiklar: 6zel bir ihram elbisesiyle tavaf ettiklerini, bu elbiseden
alamayanlarin ¢iplak tavaf yaptiklar rivayet edilir.134

Cahiliye dénemindeki insanlar sevap kazandiklari distncesiyle kestikleri kurbanlarin
kanlarin1 Kabe duvarlarina surerlerdi. Kureys kabilesi kendi arzularina goére hac
merasimlerini ortaya koyuyordu. Haccin toplu ibadet yeri olan Arafat’a gitmiyorlardi.
Buttun Arap kabileleri Arafat’a gittikleri halde “biz harem sinirinin disina ¢ikamayiz, bu
bizim stlalemize hakaret olacag: icin sadece Muzdelife'ye kadar gider, orada bekleriz”
diyorlardi. Kureys disindaki Araplar, Arafat’ta toplaniyor ve oradan hareket ederek
Mtuzdelife ve Mina'ya geliyorlardi.135

Mekke Islam’dan énce de hiirmet gosterilen bir yer olup burasi icin haram tabiri
kullanilirdi. Ayni isim Islami dénemde de devam etmistir. Islam Mekke'de kan
doktlmesini yasaklamistir. Telbiye, cahiliye devrinde de bulunan bir uygulamayda. 136

Islami acidan Hac: Her devletin veya uzak yakin bircok kisinin istirak ettigi toplantilari
bulunur. Boylelikle birbirilerini bilmelerini, kendi hallerini 6grenmeleri, sembollerini
saygi ile yltceltmeleri hedeflenir. Hac Muislimanlarin yillik kongresi durumundadir. Hac
kuvvetlerinin sergilendigi, askerlerinin toplandigi, dinlerinin ulastirildigr bir bulinye
gosterisidir.137

Islam dini, insanlar arasinda inanca dayali bir bag kurmus ve bu bag gticlii bir birliktelik
olusturmus, bu birlikteligin gériindtigt en glizel yer hac olmustur. Hacda giyilen ihram,
insanlar arasindaki mevki-makam gibi farkliliklar: ortadan kaldirmistir. Mtsriklerin hac
doneminde ticaret yapmay1 hos gérmemelerine karsilik Kur’an bunu yasaklamamaistir. 138

Cahiliye acisindan Kurban: Cahiliye devrinde kurbanlar putlarin yaninda kesilirdi.
Buyuk payr putlara, kiicik pay: da Allah’a biraktiklar1 Kur’an’da bahsedilir.139 Cahiliye
doneminde Araplar kabirlerin baslarinda kurbanini keserlerdi. Ayrica cinler icin kurban
kestikleri, comertlik icin kurban kestikleri ve canli hayvandan et parcalar1 kopardiklari
rivayet edilmektedir.140

Ayrica ¢cocugun dogumunun yedinci glintinde sag1 tiras edilip adina kesilen bir kurban
cesidi vardir ki buna da akika denir. Akika cahiliye devrinde mevcut uygulamalardan
birisidir. 141

Islami acidan Kurban: slam’a gére kurban sadece Allah adina yerine getirilmelidir.
Kur’an, kurban emrini, Islam’n sosyal bir fonksiyonu olarak gériir, Allah hicbir unsura
ve hicbir bireye muhta¢ olmayip ancak bu ibadet ilah olarak kabul edilen Allah’in
yuceligini ve O’nun verdigi nimetlerin karsiligi olarak bir sukir, emirlerine bagliligin
goOstergesi olarak diger insanlara kars1 sorumlulugun yerine getirilmesidir.142

Kurban ibadeti insana atasi olan Hz. Ibrahim’in Allah’a baghligini hatirlatan, kisiyi
bencillikten kurtaran, toplumda dayanisma ve kardesligi artiran, sinifsal farkliliklardan
dogan esitsizlikleri ve wuzakligi gidermeye yonelik bir ibadettir.143 Bu ibadetle
Musliman’in maddeye bagimlilig1 yerine maddeye egemenligi saglanir.

Aile Yoniinden

Kabilede en kuicik birim ailedir. Nikahin dini bir boyutu yoktu. Cok farkli turlerde
nikadhlara rastlanmaktadir. Evlilik erken yaslarda yapilirdi. Havanin sicak olmasi

134 Ali Osman Ates, Islam'a gére Cahiliye ve Ehl-i Kitab 6rf ve adetleri (Istanbul: Beyan Yayinlari,
1996), 136-139.

135 Nu’mani, Mevlana Sibli, Son Peygamber Hz. Muhammed, cev. Yasuf Karaca (Iistanbul: iz
Yayincilik, 2005), 464-465.

136 e]-Buti, Muhammed Said, Fikhu’s- Sireet-Tin Nebeviyye, (Dimesk: Darti’l Fikr, 2006), 39.

137 Dihlevi, Sah Veliyyulah, Hiiccetiil Baliga, cev. Mehmet Erdogan (Ankara: iImaj Yayimncilik, 2003),
2/ 160.

138 e]-Bakara 2/198.

139 e]l-En‘am 6/136.

140 Ali Osman Ates, Islam'a gére Cahiliye ve Ehl-i Kitab 6rf ve adetleri, 245.

141 Ali Osman Ates, Islam'a gére Cahiliye ve Ehl-i Kitab érf ve adetleri, 216

142 e]l-Hac 22/37.

143 e]l-Hac 22/37.
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sebebiyle kizlar sekiz ile on yaslarina geldiklerinde evlendirilirlerdi. Kadin kocasini kendi
seciyordu. Evliligin temel sarti, kizin babasinin rizasi ve gelinin masraflarinin
6denmesiydi.144

Iki kiz kardesi bir anda nikah altinda bulundurma, geleneklesmis, mesrulastirilmis bazi
fuhus turleri, Gst Uste kiz doguran kadinla iliskiye girmeme yemini anlamindaki “iyla”
gibi nahos uygulamalara da rastlanmaktadir. Erkek, cariyeleriyle iliskide bulunabilir;
ancak sonucuna katlanmak zorundadir. Erkegin bazi durumlarda metresi olabildigi gibi
kadinin -o6zellikle ehli kitap ve cariye olan kadinin- da dostu olabilirdi. Bunun yaninda
kimi cariyelerin zinaya zorlandiklari da bilinmektedir. Yetim kalan zengin cocuklarin,
ozellikle kizlarin velileri tarafindan birtakim haksizliklara ugradiklar1 bazi durumlarda
mallarina goz dikildigi icin kimseyle evlendirmek istemedikleri de bilinen uygulamalar
arasindadir.145

Bir erkek talep ettigi sayida kadin alabiliyordu. Sayinin hududunu erkegin malik oldugu
maddi olanak belirlerdi. Bu sebeple varliga bagli, evlenilen kadin sayis: da degisiklik
gosteriyordu. Arap toplum yapist kabilecilik Uzerine kuruludur ki bu da kabile
bireylerinin ¢ok olmasina bagliydi. Bu nedenle Araplar icin evlilikteki amac birey sayisi
olarak cogalmaktir. Bu nedenle dogurgan kadinlarin konumlarinin dogurgan olmayan
kadinlara goére daha iyi oldugunu anliyoruz. Ctinkai cihiliyede dogurmayan (kisir) kadin
sevilmez ve ugursuzluk alameti olarak damgalanirdi. Kisirllk bosanma nedenlerinin
basinda gelirdi. Onlara gore fiziki baglamda doguran gutizel olmayan kadin, dogurmayan
glizel kadina gore hayirli sayilirdi. Miras yoluyla kadina sahip olmak icin oglunun ya da
yakininin kendi abasini kadinin tizerine atmasi yeterlidir.146

Kiz cocuklari Kur’anin da acikca belirttigi gibi fakirlik ve seref sebebiyle diri diri topraga
gomuliurdi. 47 Kizlar1 gobmmenin bir nedeni de kizlarin savasc¢i olamamalari ve disman
kabilelerin eline dliismesi ihtimalidir. Bogsanma esnasinda kadina verilmis olan her sey
zorla geri alinabilirdi. Esir kizlar sahipleri tarafindan metres olarak kullanilabilirdi. Kiz
cocuklarini o degin cirkin ve act bir bicimde topraga gémerdi ki, cok az kurtulanlar
olurdu. Kizin babasinin savasta olmasi ya da mesguliyeti nedeniyle bazen gémme eylemi
ertelenebilirdi. Bu nedenle cocuk buyur ve akli basina gelirdi. Boyle olanlardan Kkisiyi
figana sevk edecek kadar aci dykuler verilirdi. Baz1 kimselerde kizlarini bu hale gelince
bir ucurum kenarindan asagi atar ve yuvarlarlardi.1#® Gémmek istemedikleri diger kiz
cocuklarina ise deve veya koyun cobanligi yaptirarak onlari cemiyetten tecrit ederlerdi.!49

Amaci saglam bir toplum kurmak olan Islam, aileyle ilgili prensipler belirlerken, temele
adaleti, sorumluluk ve dayanismay1 koyup, sosyal yasama huzur getirme amacini tasir.
Islamiyet cahiliye déneminin aksine aile mefhumunu oldukca énemsemis ve bunu aile
bireylerinin ortak sorumluluguna vermistir.150

Islam dini aile konusunda hem devrim niteli§inde hem de iyilestirme niteliginde
duzenlemeler getirmistir. Devrim niteliginde cahiliye toplumunda bulunan evlenme
sekillerini kaldirmakla ise baslamistir.

Islam dini, erkek yéntyle akrabalik bagi olan asabeye bagimliliktan kurtarmis, ona yeni
bir kimlik kazandirmistir. Cahiliye déoneminde bulunan dogal akrabalik ile toplumsal
akrabalig iyilestirerek birlestirmistir. Hukukca konumu olmayan kadini aileye katmis ve
hukukla desteklemistir. Kadina daha énce verilmeyen miras Islam ile birlikte verilmistir.
Kadina evlilik sirasinda verilen para (mehir) kizin velisine degil, dogrudan evlenen kisiye
verilmistir.!5! Bu para kadini ekonomik yonden bagimsizlastirmaya yoéneliktir. Kadinin

144 Buhari, Muhammed b. Ismail, Sahihu’l-Buhari, (Riyad: Daru’l- Hadara, 2015), “Nikah”, 133-
134.

145 Mehmet Yolcu, Kur’an’in Zihniyeti Degistirmesi (Istanbul: Denge Yayinlari, 2005),157.

146 Ramazan Altintas, Biittin Yonleriyle Cahiliye (Konya: Ribat Yayinlari, 1990), 40, 197.

147 en-Nahl 16/59.

148 Seyyid Kutub b. Ibrahim b. Hiiseyn es-Sazili, Fi Zuali’l- Kur’an (Cidde: Daru’l-ilm, 1986), 4/
2178.

149 Salih Surug, Peygamberimizin Hayatt (Istanbul: Nesil Yayinlari, 2006), 180.

150 et-Tahrim 66/6.

151 en-Nisa 4/4.
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rizas1 disinda evlenmeyi yasaklamistir. Baba 6ldigtinde Uvey anneyle evlenmeyi
yasaklamis, evlilikte devleti isin icine sokarak kamu hukukuna yer vermistir. Islam tivey
anneyle evlenmeyi yasaklamis, bunu yerine anneye karsi evlathik gorevlerini yerine
getirmesini emretmistir.152 Ailenin en énemli yap1 tasi olan kadin Islam’la birlikte hak
ettigi yere kavusmus ve meta olmaktan kurtulmustur.

Kadin ve erkek arasinda insan olma ve inanilacak esaslar bakiminda hicbir fark yoktur.
Her ikisi de Musltiman olabilmek icin ayni seylere inanmak mecburiyetindedir. Kadin ve
erkek Allah’in emirlerine ve yasaklarina uyduklari mtiddetce Allah katinda degerlidirler.
Aksi takdirde aralarinda cinsiyetten kaynaklanan hicbir Utsttinltik olmadig gibi bir
esitsizlik de yoktur.153

Kadin ve erkek arasinda imanda, Islam’da, ahlakta, sorumlulukta hicbir farklilik yoktur.
Kadinin ne erkekten asagi olmasi ne de ondan Uisttin olmasi s6z konusudur. Birbirlerine
nazaran yuksek, alcak ve esit parcalar degildirler. Islam meseleye aile olarak
bakmaktadir. Erkek ve kadini ayri ayri muhatap almasi, iktisadi, hukuki htirriyetler ve
sorumluluklar tanimas: da yine aile icindir. Aile fertleri 6énce birer ferttirler ve ferdin
butin hak ve hurriyetlerine sahiptirler. Fakat toplum tuyelerinin kendi hak, htirriyet ve
sorumluluklar ile birlikte, daha da fazla, insan neslinin saglikli olarak devami, ferdin
sosyallesmesi ve kendi cinsinin yliksek 6zelliklerini kazanmas:1 i¢in gerekli bir miiessese
olarak bakmaktadir.154

Kur’an-1 Kerim, erkeklerin kadinlar TUzerinde, kadinlarinsa erkeklerin tizerindeki
haklarinin olmasi1,!55 kadina miras hakk: verildigini,156 erkek ve kadinlara ait
kazanclarindan kendileri icin birer hisse oldugunul!5? vurgulayarak kadina milkiyet
hakki tanimastir.

Islam, erkek egemen bir aile yapisini teslim alip glinlimtizde bile halen varilamamis
modern bir aile yapist olusturmustur. Cahiliye geleneklerinden nahos hareketleri kaldirip
yerlerine makul c¢oztimler getirildi. Cahiliye devrinde birtakim haklardan yasaklanan
kadina hukuksal, toplumsal vb. haklarini geri verip es kisitlamasina gitmistir.158 Islam
dininin getirdigi btittin bu 6gretiler, aile fertlerini olusturan erkek ve kadinlarda karsilikli
sevginin ve istikrarin temini ve temel taslarini barisin meydana getirdigi bir yuva
kurmaya yonelik olmasiydi.

Ekonomi Yoniinden

Cahiliye déneminde Arabistan’da gecim kaynagi hayvancilik, ticaret, az da olsa tarim
Urtnleri ve yagmacilikti. Hayvancilik, bedevi toplumunun temel gecim kaynag idi.
Besledikleri develerden, koyunlardan ve kecilerden cok tarafli fayda saglarlardi. Etlerini
yiyip, sutlerini i¢ip, ytinlerinden de elbise ve cadir yapip, ihtiyaclarindan fazla kismini
satip 6teki mecburi gereksinimlerini karsilarlardi. Onlarin servetleri hayvan surtleriyle
olcultrdn. 159

Mekke, her seyden 6nce bir ticaret merkezi idi. Mekke corak ve ¢6l topragindan, kuru ve
cok sicak ikliminden dolay: zengin ve mureffeh bir ziraati olmamasina ragmen, iki
imtiyazla donatilmisti. Birinci imtiyaz, baharat yollarinin kesistigi kavsakta kurulmustu.
Guney Arabistan’, kuzeye baglayan kervan yollar1 ti¢c hat olusturuyordu. Birinci hat,
Necran’dan gecerek Mekkeye, oradan Medine kanaliyla Sam’a ulasiyordu. ikinci hat,
merkezi orta platodan Mekke tizerinden Dicle’ye uzaniyordu. Uclincli bir hat ise Yemame
vasitasiyla Necran’ Hire’ye bagliyordu. ikinci imtiyaz ise, bagrinda, biitiin Araplar’in
sayg1 gosterdigi Kabe’ye sahip olusudur.160

152 el-fsra 17/23-24.

153 el-Ahzab 33/35.

154 Sezen Yumni, Sosyoloji Acisindan Din (Istanbul: Ifav Yayinlari, 1993), 162.

155 e]-Bakara 2/228.

156 en-Nisa 4/7.

157 en-Nisa 4/32.

158 en-Nisa 4/3.

159 [brahim Saricam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, (Ankara: DIB Yayinlari, 2007), 44.
160 Serafettin Golctik, Kur’an ve Mekke, (Istanbul: iz Yayinlari, 2007), 78-79.
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Mekke’ye disaridan gelen herkesten bir vergi aliniyordu. Bilhassa yabanci tliccarlar,
Mekke’ye ithal ettikleri mallari tizerinden belli bir gimrtk vergisi diyebilecegimiz bir para
oduyorlardi. Mekkeliler hakim olduklari yerlerde, 6zellikle yakin ve komsu fuarlarda bu
paray: topluyorlardi. Toplanan bir para iki sarf kalemine ayriliyordu. Bunlardan biri,
hacilara musterek toplu bir yemek hazirlig: icin, digeri ise imkanlari olmayan yabancilar
hayrina ulasim kolayliklar1 saglamak icin ayrilirdi.l6! Diger yandan Kur’an o6ncesi
Mekke’de ticaretin adalet ilkesiyle islemedigini Kur’an’dan anliyoruz. Bu nedenle Kur’an
onlar1 adil ve dogru olmaya gecmisten bir 6rnekle cagirmigtir. 162

Hukuki Uygulamalar Yoniinden

Bugtin yerylziinde hayat stren farkli uluslarin ve kurulmus olan devletlerin, farkl
hukuk duzenleri bulunur ve her devletin hukuk sistemiyle 6tekilerinden ayri tutulur.
Cunkd devlet bir hukuk sistemini temsil eder.163 Ama bir realite mevcuttur ki; hukuk,
her toplulukta toplumsal sistemin muhafazasini amaclar. Hukuk, topluma ait haklar:
oldugu gibi, evvela kisinin haklarinit muhafaza amaciyla insa edilmis bir diizendir. 164

Islam hukuku yargilama terimini belirtmekte, “kaza” (el-kada) terimini kullanir.165
Huktm ve hakimlik manalarinda da olan kaza s6zctig(i, 166 bireyler arasinda olusan niza
ve anlasmazliklar: bitirme,167 zalim tarafindan yapilan zulmi engelleme,16® dismanlar
arasinda anlagsmanin temini,!®® benzeri anlamlari da icerir. Bu nedenle bireyler arasinda
adaleti temin etmek, hakk: aciga cikarmak, onlarin hukuklarini, mal, can ve sereflerini
muhafaza etmek, kaza ameliyyesinin amaclarindandir.170

Kadilarin, icinde davalar: inceledigi yer ve makama, kamu hizmeti 6zelligindeki yargilama
salahiyetinin kullanilmasinda, bir mahkemeye gereksinim bulunur. Durusma yapilacak
mekana iliskin kati ve baglayici bir ser’i’ htiktiim olmayip, konu geleneklere ve devlet
yapilanmasi evrelerine gore, belirli bir gelisim stireci takip etmistir.17! Cahiliye devrinde,
hakime ait ev ve Oteki birtakim mekanlar, mahkemenin salonu olarak
kullanilmaktayken,172 Hz. Peygamber devrinde de asil olarak davalarin goérilmesinde
belirli bir mekan tahsisi olmamis,!”® Hz. Peygamber, bilhasa Medine devrinin ilk
senelerinde, yasamin her sahasinda;!”’4 cami, konut, pazar yeri, konaklama sahalaril7s
benzeri yerlerde davalara bakip, ardindan bu isi mescide ayirmis ve buralari mahkeme
salonu niyetiyle kullanmaislardir.176

161 Golcluik, Kur’an ve Mekke, 82.

162 el-A‘raf 7/85, Had 11/85, es-Suara 26/181-182.

163 Sfileyman Aydemir, “Isci-Isveren Iliskileri Mukayeseli Sistem Analizi”, Mukayeseli Hukuk ve
Uygulama Acisindan Isci-Isveren Miinasebetleri, Tartismali [lmi Toplantilar Dizisi, (Istanbul: IImi
Nesriyat, 1990), 2.

164 Ahmet Hasan, [lk Dénem Islam Hukuk Biliminin Gelisimi, cev. Haluk Songur (Istanbul: Ragbet
Yayinlari, 1999), 23.

165 Talip Tiircan, Devletin egemenlik unsuru ve egemenlikten kaynaklanan yetkileri: Islam ve Bati
hukuk diistincesi baglaminda bir inceleme (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2001), 192.

166 Ahmed Cevdet Pasa, Mecelle-i Ahkami Adliyye, (Matbaatii Osmaniyye Yayinlari, 1300), 636,
md., 1784.

167 el-Ayni, EbG Muhammed Mahmud b. Ahmed el-Ayni, el-Bindye fi Serhi’l-Hidaye, tahk. Emin
Salih Sa’ban, (Beyrut: Darul-Kuatiibiil-Ilmiyye, 2000), 9/ 3; Ibn Abidin, Muhammed Emin Omer
Ibn Abidin, Reddii’l-Muhtar ala Diirrti’l-Muhtar Serhu Tenvirii’l-Ebsar tahk. Adil Ahmed Abdiil-
Mevcad-Ali Muhammed Muavviz, (Riyad: Daru Alimil-Katiib, 2003/1423), 8/ 20; Zeydan,
Abdulkerim, Nizamii’l-Kada fi’s-Seriati’l-Islamiyye (Riyad: Mektebetu’l- Besair, 2011), 12.

168 el-Ayni, el-Binaye fi Serhi’l-Hidaye, 9/ 3.

169 bn Abidin, Reddii’l-Muhtdr ald Drirrii’l-Muhtdar Serhu Tenvirii’l-Ebsar, 8/ 20

170 ez-Zuhayli, Muhammed, Tarihu’l-Kaza fi’l-Islam (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1995),13.

171 Fahrettin Atar, Islam Yargiuama Hukukunun Esaslari ( Istanbul: MUIF Vakfi Yayinlari, 2017),
117.

172 Cevad Ali, el- Mufassal fi Tarihi’l-Arab Kable’l Islam, (Beyrut:Mektebetu’n-Nehda, 1980), 5/ 506.

173 ez-Zuhayli, Tarihu’l-Kaza fi'l-Islam, 58.

174 Buhari, “Ahkam”, 10.

175 Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, cev. Salih Tug, (Istanbul: Irfan Yayimcilik, 1991),
2/ 934; Buhari, “Ahkam”, 18, 19.

176 ez-Zuhayli, Tarihu’l-Kaza fi’'l-Islam, 58; Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, 2/ 934.
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Ote yandan mescitlerin, insanlara acik olmasi yéntiyle, Hz. Peygamber’in yerine getirdigi
yargilama islerinde saydamlik yéntinti de énemsedigi neticesine ulasilabilir. Ustelik bu
husus, ileriki vakitlerde bir yarg ilkesi olarak yorumlanmis, hatta mahkeme saydamligi
hukuk literatiirtine de girmistir.177 Ustelik Muisliimanlardaki anlasmazliklar ve davalar
mescide tasinmis, Hz. Peygamber de bu davalarin bazisini mescitte géormustir. Ka’b b.
Malik, ibn Eba Hadred’den olan alacag tahsil icin sert bicimde cikista bulunarak,
yasanan tartisma gurultileri, Hz. Peygamber’ce isitilmis ve bizzat kendisi mescide gelerek
bu anlasmazligi ¢oézmustir.17® Ayni bicimde mescitte oldugu bir esnada gelen ve bir
kadin ile zina yaptig1 itirafinda olan Maiz b. Malik el-Eslemi’ye, Hz. Peygamber, gerekli
sorusturmayi yapmasinin ardindan, cezasini da o mescitte verip anilan ceza, Medine’nin
Harre!79 diye bilinen taslik mahallinde infaz edilmigtir.180

Yiyecek ve icecekler Yoniinden

Her bir topluma ait inanc¢, o topluma ait sofranin kultirint de kapsayarak orf ve
gelenegine miidahalede bulunmustur.!8! Bu kapsamda Islam uygarliginin cekirdeklerinin
meydana gelisinde ilk kaynak niteliginde olan Kur’an, toplumda yeme i¢cmeye ait birtakim
usuller ve esaslar getirmis, evvela temiz ve helal seylerden yenmesini,'82 haramlardan
uzak durulmasmil® ve nimetlerin de ziyan edilmemesinil® emretmistir. Anilan bu
ilkeler, yemek ve yemege ait, Islam toplulugunu 6&teki topluluklardan ayiracak bir
kultirin meydana gelmesinde, esas 0Ozellik sunmustur. Clinkti medeni hal ve eylemler,
incelikler ile doludur ve egitimli bireylerin yemek yemeleri, oturmalar ve kalkmalari dahil
belirli esaslara goéredir.185 Hz. Peygamber de bu ilkeler karsisinda etkinlikler géstermis,
ziyana kagcmamak ve gosteristen uzak durmak sartiyla yemenin ve icmenin zorunlu bir
ihtiyac!®¢ oldugunu belirterek, s6z konusu kulttire ait kistaslari onaylamistir.

Bunyesine olan zarar basta olarak, baska bircok hasari nedeniyle fazla yeme ve icme
Islam’in da nehy ettigindendir.187 Clinkii icmek ve yemek bir gaye olmayip gerek ibadet
gerekse de toplumsal yasamin strmesinde bir aractir.188 Hz Peygamber, bireylerin
midesinden daha fena bir kab: doldurmadigini belirterek, yasamini stirdiirecek miktarda
yemenin kafi olacagini, buna dayanilamazsa, midenin Ug¢te biri yiyecek, Utgcte biri icecek
ve geri kalan Ucte biriyse nefes alabilmek amaciyla bos kalmasini dnermistir.189 Bu
nedenle Hz. Peygamber, yemek yedigi zaman da, 6lctili olmak gerekliligini, cani istedigi
her bir yiyecegi yemenin israf oldugunu!% ifade etmistir. Boylelikle gerektiginden cok
yemeden sakinarak, acligi azaltacak miktarda yemek tesvik etmistir. Cinkt cok asiri
yeme, bireyin sagligi bakimindan zarar verdigi gibi, onun gorevlerini yapmasina da

177 Ahmed Cevdet Pasa, Mecelle-i Ahkami Adliyye, 592-593, md., 1688.

178 Buhari, “Salat”, 71, 83, “Hustmat”, 4, “Sulh”, 14; Muslim, b. Haccac b. Muslim el Kuseyri el-
Camiu’s-Sahih, (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1992), “Mtisakat”, 20; Ebu Davud, Stleyman b. Es’as,
es-Sicistani, el-Ezdi, Stinen, (Beyrut: Daru Ibn Hazm, 1997), “Akdiye”, 12; Nesai, Ebt Abdirrahman
Ahmed b. Suayb, Siinen, (Istanbul: Cagr1 Yayinlan, 1981), “Adabiil-Kudat”, 20; Ibn Mace,
“Sadakat”, 18; Hanbel, Ahmet, b. Ebta Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani, El-
Mitisned, (Beyrut: Muiessesetu’r- Risale, 1997),6/ 90.

179 Ibn Hacer, Ebu’l Fazl Sihabuddin Ahmet bin Ali bin Muhammed el- Askalani, Fethu’l-Bari,
(Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 1979), 5/ 36; Mustafa Sabri Kuctikasci, “Harre”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 16/ 244-245,

180 Ahmed b. Hanbel, 1/ 140; 2/ 453; 5/ 99, 216, 262, 265; Buhari, “Hudud”, 22, 29, “Ahkam”, 19;
Miuslim, “Hudad”, 16, 22, 23; Ibn Mace, “Hudad”, 9; Ebu Davad, “Hudad”, 25.

181 Zeki Tan, “Kur’an-1 Kerim’in Sofra Kulttirimtize Kattign Degerler”, Dicle Universitesi flahiyat
Fakiiltesi Dergisi, cilt,13, say1 2, 2011, 232.

182 e]-Bakara, 2/168; el-Maide, 5/5, 88; el-A‘raf, 7/32; en-Nahl, 16/114; el-M@’minun, 23/51; 172.
183 el-Maide, 5/3; rl- En‘am, 6/121; el-A‘raf, 7/157. 195 Ahmed b. Hanbel, 2/ 181; Buhari,
“Libas”, 1; Ibn Mace, “Libas”,23; Nesai, “Zekat”, 66.

184 e]-En‘am, 6/141; el-A'raf, 7/31.

185 fsmet Ozel, U¢c Mesele Teknik-Medeniyet-Yabancilasma (istanbul: Cidam Yayinlari, 1988), 95.

186 Ahmed b. Hanbel, 2/ 181; Buhari, “Libas”, 1; Ibn Mace, “Libas”,23; Nesai, “Zekat”, 66.

187 Yusuf Karadavi, Bilgi ve Medeniyet Kaynag: Siinnet, cev. Ozcan Hidir, (Istanbul: Nida Yayinlari,
2012), 254.

188 el-Cezairi, Bekir Cabir, Minhacii’l-Miislim (Kahire: Daru’s-Selam, trs.), 99.

189 Ahmed b. Hanbel, 4/ 132; ibn Mace, “Et'ime”, 50; Tirmizi, “Zthd”, 47.

190 {bn Mace, “Et’ime”, 51.
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manidir.!®! Bu konuda titiz olan Hz. Peygamber, yaninda fazla yemek yemesi nedeniyle
gegiren kimseye, yanlarinda gegirmemesi ve ¢cok yememesi hususunda o kisiyi ikaz etmis,
kiyamette en c¢ok acikan kisinin, dinya yasaminda c¢ok yemek yiyenler olacagini
belirtmistir.192 Yine Hz. Peygamber, miminin itidal cizgileri dahilinde, kafir bir kimsenin
ise haddi asarak!9 yedigine dikkat ¢cekmis,!94 béylece mliminin diinya nimetlerine karsi
kanaatkar tavrini, buna karsin inanmayanlarin, dunyaya olan hirsini ve
diskinltiginil?s ortaya ¢ikarmistir. 196

Ozetle Hz. Peygamber, yeni bir toplum insasinda, yenilecek yiyeceklerin
belirlenmesinden, yemegin evvelinde yapilacaklara, yemek yeme biciminden, yemek
ardindan dikkat edilecek noktalara degin bircok yeme kulttiri meydana getirmistir. Bir
yemekte, yenecek yiyecegin helalligi, yemege Allah Teadlanin adinin zikredilerek
baslanmasi, yemegin beraber yenilmesi, yemek ardindan ise verilen nimetler nedeniyle
Allah Teald’ya hamd edilmesi biciminde siralayacagimiz dért unsurun bir araya
gelmesinde, yemekle alakali her sey tamam olmus,!97 boylelikle Hz. Peygamber’in yemeye
ait olusturmak istedigi kulttirtin kodlar: yerine getirilmis olmaktadir.

SONUC

Bir erkek ve bir kadindan yaratilan insanlar, yerytiziinde aileden baslayarak topluluklar
olusturmuslardir. Aile-kabile-millet Gicgeninde farklilik gbsteren bu sosyal olusumlarin
temel esprisi, toplumlarin ve devletlerin birbirini tanimasi, anlasmasi, ve medeniyetler
insa etmesidir. Baska bir degisle, insanlarin degisik soylara, dillere, inanclara, ktlttrlere
ve sosyal yapilara sahip olmalar1 bir 6éviing vesilesi yerine, birlesmeleri, blittinlesmeleri,
hayirda yarismalari ve medeniyetler insa etmeleri icin 6ngéralmustir. Zira Kur’anin en
buytk gayelerinden biri, yeryltizinde Allah’in istedigi ahlak ve erdem 6zelliklerine sahip
ve tim insanlarin baris ve mutluluk icinde yasayabilecekleri bir diizen insa edecek bir
toplum olusturmaktir. Bunun icindir ki Kur’an, hicbir irki, rengi, dili, zimreyi ve
toplumu ayirmaksizin tim insanlari ve tim toplumlar: ilahi vahyin muhatabi ve ayni
insanlik ailesinin bir tiyesi kabul etmistir. Insanlara ayni anne ve ayni babadan
geldiklerini, aralarindaki bu tur farkliliklarin diismanliga degil, dostluga bir vesile olarak
gortlmesini telkin etmektedir. Bu vesileyle Kur’an, insanlar1 tevhid inanci etrafinda
birlesmeye davet ederken, bu davetini belli bir millete, belli bir sosyal cevreye veya
bellibir gruba yapmamakta, bilakis davet hitabini bitin insanliga yo6nelterek ona
evrensel bir 6zellik vermektedir. Bu husus, Kur’an’in mana etrafinda mtikemmel sosyal
butinlesmeyi gerceklestirmedeki en 6nemli 6zelliklerinden biridir.
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