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THE ROLE OF MEANING AND REPUTATION
IN THE CONFLICT OF FIQUAL PROVISIONS

MANA ILE RIVAYETIN FIKHI HUKUMLERIN
[HTILAFINDA ROLU?

irfan ZAHITOGLU?

Abstract

It is clear to everyone that the narrations consist of the deed and the wording as
well as the meaning implied by those words. However, in cases where the words
cannot be preserved as they are, is it possible to resort to narration with
meaning? There are some disputes about this. For this reason, it is seen that
there are some different views on the point of narration from the period of the
Companions. There are those who give absolute permissiveness to the meaning
and narration, or those who never see it as permissible, and there are also those
who allow it under certain conditions. Besides, the main reason for the writing
of this article, which we try to explain these different views with their evidence,
is the effect of the meaning and the narration on the jurisprudence. It is
possible to say that in this study, which we tried to explain, even with a related
example, it has a serious impact on the conflict between the meaning and the
narration. Because, especially when the evidences used by the scholars of figh
sects to base their opinions on a subject were texts related to the same subject
but with different words, it was inevitable that there would be some differences
between them in terms of provisions.

Keywords: Meaning and Narration, Figh Ruling, Dispute.

Ozet

Rivayetlerin metin itibariyla senet ve lafizlarin yaninda o lafizlarin delalet ettigi
manadan ibaret oldugu herkesce asikardir. Ancak lafizlar oldugu gibi muhafaza
edilemedigi durumlarda mana ile rivayet yoluna basvurulabilir mi? Bu konuda
bir takim ihtilaflar mevcuttur. Bu nedenle Sahabe déneminden bil itibar mana
ile rivayet noktasinda bir takim farkli gortislere yer verildigi goértilmektedir.
Mana ile rivayete mutlak manada cevaz verenler, ya da asla caiz gérmeyenler
oldugu gibi bir takim sartlar dahilinde cevaz verenler de olmustur. Hem bu
farkli gortisleri delilleriyle birlikte izah etmeye calistifimiz bu makalenin asil
kaleme alinisinin sebebi mana ile rivayetin fikhi htikimlere etkisinin ne

1 Bu calisma Irfan ZAHITOGLU nun “Etbau’t-Tabiin Déneminde Hadisleri Anlamadaki Farkliliklar Ve Sebepleri’
(2020) adli doktora tezi dikkate alinarak hazirlanmistir.

2 Dr. Irfan ZAHITOGLU, Vaiz, Hatay/Kirtkhan flce Mufttiltigii, irfanzahitoglu@gmail.com, ORCID nmarasi:
0000-0003-1309-1688

RESS Journal
Route Educational & Social Science Journal
Volume 8/Issue 11, November 2021


mailto:irfanzahitoglu@gmail.com

n irfan ZAHITOGLU

oldugudur. Bununla alakali bir érnekle de olsa izaha calistigimiz bu makalede
mana ile rivayetin, fikhi htikmuin ihtilafina ciddi manada etki ettigini s6ylemek
mumkindir. Zira o6zellikle fikhi mezhep alimleri bir konu hakkindaki
gortislerini dayandirmak icin kullandiklar: deliller, ayni1 konuyla alakali ancak
farkl lafizlarla gelen metinler olunca, htiktim itibariyla da aralarinda bir takim
farkliliklar olmasi kacinilmaz olmustur.

Anahtar Kelimeler: Mana ile Rivayet, Fikhi Hiiktim, [htilaf.

GIRIS

Bu calismamizda so6zli naklin sonucu olarak ortaya cikan mana ile rivayete cevaz
vermeyenleri, mutlak surette cevaz verenleri ve bazi sartlar dahilinde tecviz edenleri
inceledikten sonra bir érnekle de olsa mana ile rivayetin fikhi httkmuin ihtilafina etkisini
izah etmeye calisacagiz. Rivayetler metin itibariyla lafizlardan ve o lafizlarin delalet ettigi
manalardan ibarettir. Yani kastedilen manalarin lafizlardan hali olmasi dustntlemez.
Dolayisiyla her hangi bir hadisle/kelamla anlatilan ve kastedilen maksadi, oldugu gibi ya
da en yakin ve dogru sekliyle anlamak ve aktarmak icin lafizlara birebir ya da en azindan
onlarin muradiflerine bagh kalmak gerekir. Hadisler lafzen hatirlanmadigi durumlarda
muradifi lafizlarla ya da icerigi degistirmeden mana ile rivayet etmek anlamina gelen
“Rivayet bi’l-ma’nd™ ile “Rivdyetii’l-ma’nd’; manay rivayeti; yani Hadislerden kastedileni
bir baska deyisle muhtevasini ya da 6zetini rivayet etmeyi* birbirine karistirmamalidir.
Zira aralarinda baz farkliliklar vardir. Bunlardan en barizi ikinci kisimda yani manay:
rivayette birinciye nispeten ravi tasarrufunun daha cok olmasidir. Bu tasarruflarin neler
olabilecegi hususunda bir fikir sunan su izahi1 burada aktarmak istiyoruz.

“Farkli lafizlarla rivayet anlamindaki mana, mefhum rivayeti Hadis metni
lizerinde yapilan, aralarinda Ihtisaru’l-Hadis’in de yer aldigt kelimeyi
mitiradifiyle degistirme, takdim, tehir, ziyade lafiz ve cogul-tekil, ma’rife-
nekre ya da zaman kipi gibi noktalarda metne yédnelik bir dizi ravi
tasarrufuna delalet eder.”™

Anlasilacag tizere bu degerlendirmede mana ve muhtevanin rivayeti kast edilmistir. Ote
yandan mana ile rivayet hassas bir konu oldugu kadar 6nemlidir de. Zira nebevi bir
lafizla sabit olan bir hikmun, ravi tarafindan anlasilabildigi kadariyla aktarimi s6z
konusudur. Bu nedenle biz de bu calismamizda, hadisleri mana ile rivayet etmek
anlamina gelen “Rivayet bi’l-ma’nd’y: ve onun fikhi htikimlerin ihtilafina olan etkisini
incelemeye calisacagiz.

Manen Rivayete Cevaz Vermeyenlerle Verenler ve Her Birinin Delilleri

Hadislerin Peygamberimizden isitildigi lafizlar yerine, ayni manaya gelen farkh lafizlarla®
veya kelimelere bagli kalmaksizin icerigi verilmek suretiyle nakledilmesi anlamina gelen
mana ile rivayete, ya da manay: rivayete,” sahabe dahil, Hadislerin tedvin edilisine kadar
Islam alimlerinden mutlak olarak cevaz verenler oldugu gibi bunu caiz gérmeyenler de
olmustur. Ote yandan onu ancak manada degisiklige sebep olmamak,® ravinin Arap
dilinin inceliklerine vakif olmasi,® Ozellikle Hanefi gelenekte mana ile rivayet edecek
kisinin fakih olmasi,!0 ravinin lafzin manasini iyi bilmesi ve degistirilen lafzin yerine es
anlamlisini kullanmas: gibi bir takim sartlar dahilinde caiz gorenler de olmustur.
Neticede basta Selef, ashab-1 hadis, fakih ve fikih usuld alimlerinin ¢cogu (cumhur’u-

3 Aydinli, Abdullah, Hadis Istilahlan Sézligi, M.U. I.F. Yaynlari, Istanbul, 2011, s. 257.

4 Aydinli, a.g.e., s. 258.

5 Aydin, Nevzat, Imam-1 Evzdi ve Stinenindeki Metodu, Yiiksek Lisans Tezi, Ondokuz Mayis Universitesi,
Samsun, 2001.s. 179.

6 Yiicel, Ahmet, Hadis Usult, ifav, 2011, s. 91.

7 Aydinli, a.g.e., s. 257.

8 Cezairi, Tahir Ibn Ahmed, Tevcthu’n-Nazar ila Usuli’l-Eser, thk. Abdulfettah Eba Gudde, I-II, Mektebti
Matbuatil-Islami, Haleb, 1995, 11, s. 675.

9 Hatib el-Bagdadi, Ebt Bekr Ahmed b. Ali, el-Kifdaye fi llmi’r-Rivaye, nsr. Ahmed Omer Hasim, Beyrut, 1986, s.
167-198.

10 EbG Hanife, diger sartlara ilaveten mana ile rivayet edecek kisinin fakih olmasini da sart kosar. Bkz. Avvame,
Muhammed, Imamlann Fikhi Ihtilaflaninda Hadislerin Rolii, Kayithan Yayinlari, Istanbul, 2011, s. 30.
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ulema) lafzi rivayetin evla oldugunu soOylemekle birlikte mana ile rivayete cevaz
verirken,!! muhaddis, fakih ve $afii usulciilerinden bazilari bunu caiz gérmemislerdir.
Imam Malik (v. 179/795) gibi!2 bazilar1 ise Hz. Peygamber’in Hadislerinde yani merfu’
rivayetlerde mana ile rivayeti caiz gérmezken, digerlerinin sézlerinde yani mevkaf ve
maktu’ rivayetlerde bunun caiz oldugunu séylemislerdir.13 Hadislerin nasil nakledilmesi
gerektigi hususundaki bu hassasiyet, basta sahabe ve onlardan sonra gelenlerin,
Hadislerin tahammiil ve edasina vermis olduklari 6nem ve 6zellikle hadisleri naklederken
birebir lafizlarla nakletme konusundaki gostermis olduklar titizlikten
kaynaklanmaktadir. Mesela bu konuda titiz davranan Omer b. Hattab (v. 23/644),14 Ibn
Mes’ad (v. 32/652),'5 Eba Umame (v. 86/705)16 ve ibn Omer (v. 73/693)!7 gibi sahabiler,
bir taraftan Hadisleri lafzen rivayet etmenin gerekli oldugunu sdéylerken ayni zamanda
kendileri de bu konuda titiz davranmislardir. Ote yandan yine sahabe icerisinde hadisleri
tam olarak ezberleyememek, ya da yasliliktan dolay: zabit noksanligi gibi sebeplerle lafza
dikkat edememek suretiyle gereken hassasiyeti gésteremeyip, Rastlullah’a yalan isnad
ederim korkusuyla hadis rivayet etmekten sakinanlar da olmustur.!8 Netice itibariyla
sahabe ve tabiindan bazilari, Hadis rivayetinde bir harfi baska bir harf ve bir kelimeyi
baska bir kelime ile degistirmeyi caiz gbrmemislerdir. Hatta bunun da 6tesinde cimledeki
kelimelerin yerini degistirmeyi yani takdim ve tehir ederek kalb yapmaya da cevaz
vermemislerdir. Ayrica manay1 degistirmese bile Hadis’e bir harf eklemeyi (ziyade) ve
ondan bir harf cikarmayi1 (noksan), seddeli bir harfi seddesiz, seddesizi de seddeli
yapmay1 ve harflerin harekelerini degistirmeyi de caiz gérmemislerdir.!° Kisaca tahrif ve
tashif’e sebep olacak ravi tasarruflarina miisaade etmemislerdir.

Sonraki dénemde ise Ibn Sirin (v. 110/726) ve Ebu Bekir er-Razi (v. 370/981) gibi
mutlak olarak mana ile rivayeti caiz gérmeyenler olmustur. iImam Serahsi (v. 483/1090)
bu hususla alakali sunlar1 séyler: “Ehl-i Hadis’ten bazilari1 rivayette lafza riayetin vacip
oldugunu ve hicbir sekilde mana ile naklinin caiz olmadigini séylemislerdir. Bu géris Ibn
Sirin’den nakledilmistir”.2° Yine Ibn Sirin, lahn?! ve tahrif vaki olan bir rivayetin, birak
naklini, 1slahina bile karsi ¢cikmistir. Yani o, lahn ve tahrifli bir Hadis gelirse, o hadis
oldugu gibi yani hatasiyla nakledilmelidir der. ibnti’s-Salah (v. 643/1245) ise ibn Sirin’in
bu tavrini, lafzen rivayet konusunda asirilik olarak niteler. Zira Evzai (v. 157/774) ve Ibn
Mubarek (v. 181/797) gibileri lahn ve tahrif vaki olan Hadislerin degistirilip dtizeltilerek,
dogru sekliyle rivayet edilmesi gerektigini soylemislerdir.?22  Hatta ibn Hazm (v.
456/1064), melhtn (dilbilgisi kurallarina aykiri) olarak gelen lafizlar1i tashih etmenin
vacip oldugu gériistindedir.23 Bununla beraber ayrica Ibn Hazm, mana ile rivayetin cevazi
hususunda so6yle der: “Ravi, Hadisi rivayet ederken ihticac (bir meselede delil géstermek)
ve fetva kastederse, yani manasini kesin olarak biliyor ve kendisine sorulan soruya
Hadisin manasiyla fetva veriyorsa o zaman mana ile rivayeti caizdir. Ancak sadece

11 Serahsi, EbtG Bekr Muhammed b. Ahmed, Ustlu’s-Serahsi, thk. Ebti'l-Vefa el-Efgani, Darti’l-Ma’rife, Beyrut,
1973, 1, s. 355.

12 Suyuti, Abdurrahman b. Ebi Bekir Celalettin, Tedribu’r-Ravi fi Serhi Takribi'n-Nevevi, thk. Eba Kuteybe
Muhammed Firyabi, Daru Taybe, Riyad, 1422, I, s. 536.

13 {bn Salah, Osman b. Abdurrahman es-Sehrezari, Uliimii’l-Hadis, thk. Nareddin Itr, Darii’l-Fikri’l-Muésir, by,
1986, s. 214; Sehavi, Semseddin Ebu'l-Hayr, Muhammed b. Abdurrahman, Fethu’l-Mugis bi-Serhi Elfiyyeti’l-
Hadlis li'l-Iraki, thk. Ali Hiseyn Ali, Mektebetli's-Stinne, Misir, 1424, III, s. 138; Cezairi, a.g.e., II, s. 672.

14 Hatib, el-Kifdaye, s. 172.

15 Hatib, el-Kifaye, s. 172, 205. Burada gecen rivayette Abdullah ibn Mesdd'un rivayette bulunurkenki hali
lafza ne kadar dikkat ettigini gdstermesi acisindan énemlidir.

16 ibn Sa’d, Eba Abdullah Muhammed b. Sa’d b. Mun?’, et-Tabakatii'l-Kiibra, thk. Muhammed Abdulkadir Ata,
Daru’l-Kutab, Beyrut, 1410/1990, VII, s. 289; Buhari, Muhammed b. Ismail b. Ibrahim b. el-Mugira Ebu
Abdullah, Kitabu't-Tarihi'l-Kebir, Darti’l-Maarifi'l-Osmani, I-IX, Haydarabad, 1943, 1V, s. 326; Hatib, el-Kifaye,
s. 172.

17 Hatib, el-Kifaye, s. 171, 177.

18 Zeyd b. Erkam’n yashiliktan dolay: rivayet etmekten ¢ekindigi drnegi i¢in bkz. Hatib, el-Kifaye, s. 171.

19 Hatib, el-Kifaye, s. 268-279; Ozcelik, Harun, Hadislerde lafiz ihtilafina farkl yaklasimlar ve ¢6ztim metodlart
tizerine, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1: 27, Erzurum 2007, s.180.

20 Serahsi, Usiil, I, s. 355. Ibn Sirin’den her ne kadar mana ile rivayetin caiz olmadifiyla alakali birtakim
nakiller olsa da buna cevaz verdigine delalet ettigini distind(igiimiiz ondan aktarilan rivayet de vardir. Ornegin,
ibn Sirin “On kisiden Hadis dinliyordum, hepsinin manasi ayni ama lafizlar1 farkli oluyordu” der. Bkz. Kasimi,
Cemaleddin el-Kasimi, Kavad’idii’t-Tahdis min Fiinuni Mustalahi’l-Hadis, Daru’l-Ktittibi’l-1lmi, Beyrut, ts., s. 221.
21 Lahn: Hadisi dil bilgisi kurallarina aykir: bir sekilde okumak. Aydinli, a.g.e., s. 160.

22 Tbnu’s-Salah, Ulumii’l-Hadis, s. 218.

23 Babanzade Ahmed Naim, Tecrid-i Sarih Tercemesi, Istanbul, 1928, 1, s. 461.
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rivayet kastiyla yani Rastlullah’tan duydugunu sonrakilere ulastirmak (teblig) kastiyla
naklediyorsa o zaman mana ile rivayeti caiz olmayip bilakis isittigi lafziyla rivayet etmesi
gerekir. Hatta manasi ayni da olsa, asla bir harf yerine baska bir harf getiremez ve
harfleri takdim ve tehir de edemez, bu caiz degildir”.24 Kadi Iyaz (v. 544/1149) ise: “Mana
ile rivayet hususunda yeni ve eski ravilerden bircogu iyi yaptigini zannederek hataya
diismustir. Bu nedenle béyle hatalara sebebiyet vermemek icin mana ile rivayetin
yolunu kapatmak lazimdir” der.25

Mana ile rivayete cevaz vermeyenlerin kullandiklari delillere 6rnek olarak sunlarn
zikredebiliriz. Peygamberimizin, “Allah, séziimii dinleyip iyice anladiktan sonra isittigi gibi
baskalarnina aktaranin ytiztint ak etsin. Belki nice fikih taswyict olan vardir ki fakih degildir.
Yine nice fikih hamili vardir ki o fikht kendisinden daha fakih kimseye nakleder™26
Hadisinde gecen, “isittigi gibi” ifadesi, lafza bagh kalmay1 gerektirdigi gibi ayni zamanda
mana ile rivayete cevaz vermeyenleri bundan alikoymustur. Ancak bu delile karsi cevap
niteliginde, Kasimi (v. 1866/1914) su aciklamada bulunmustur: Mana ile rivayetin caiz
olmadigina dair delil olarak kullandiklar: hadiste gecen “isittigi gibi nakletmek” ifadesini
sadece lafzin nakline hasredemeyiz. Zira herhangi bir degisiklik yapmadan yani ziyade ve
noksan olmaksizin mananin nakli de isittigi gibi nakildir. “isittigi gibi nakilden” maksadin
lafiz oldugunu dustinsek bile, bunun mana ile naklin caiz olmadigina delalet ettigini
soyleyemeyiz. Ancak bu hususta sunu deriz: Lafizla nakletmek daha faziletli oldugu icin
bu sekilde nakledene dua edilmistir.27

Ikinci bir delil olarak ise Peygamberimizin Bera b. Azib’e (v. 71/690) yatacag sirada
okumasi icin 6grettigi duada gecen ““ii - bi-nebiyyike” yerine “dlguy - bi-resulike”
lafziyla okuyan Bera'yi ikaz ederek, “dyle degil “bi-nebiyyike!™?8 seklinde oku” dedigini
zikredebiliriz.

Sahabeden mana ile rivayete cevaz verenler arasinda Hz. Ali (v. 40/661), Ibn Abbas (v.
68/687), Ebu Hureyre (v. 58/678),2° Ebu Said (v. 74/693), Vasile b. Eska’ (v. 85/704),30
Ebu’d-Derda (v. 32/652)3! ve Enes b. Malik (v. 93/711)32 gibilerini sayabiliriz. Bunun
yaninda béyle durumlarda 6zellikle sahabeden ibn Mesid ve Ebu’d-Derda gibileri mana
ile rivayet ettikleri gibi lafzen rivayete vurgu yapmak icin de ayrica rivayetin pesinden
“Rastlullahin dedigi gibi ya da ona benzer” anlamlarina gelen “ev kema kale”, “ev
nahveh’”, “ev sibheh”, “ev seklehii” “ev mislehi” ve benzeri ifadeler kullanmislardir.33
Dolayisiyla sahabenin bir kisminda durum bu iken onlarin 6grencileri olan Tabitn ve
sonraki nesil olan Etbau’t-Tabiin dénemlerinde de bazi ravilerin Hadisleri manen rivayet
ettiklerini gérmek tabiidir. Bunun bir¢cok 6rnegi olmasina ragmen biz burada mana ile
rivayete cevaz vermeyenlerin delil olarak kullandiklar1 ve yukarida zikrettigimiz su hadisi
ornek vermek istiyoruz. “Allah, s6ztimii dinleyip iyice
anladiktan/ kavradiktan/ezberledikten sonra isittigi gibi baskalarina aktaranin yiiziint ak
etsin. Belki nice fikih tasiyict olan vardiwr ki fakih degildir. Yine nice fikih hamili vardir ki o
fikhi kendisinden daha fakih kimseye nakleder’.’* Bu Hadisinin bizzat kendisi, bircok
tarikten farkli lafizlarla gelmis olmasi da aslinda mana ile rivayetin mimkin ve caiz

24 Ibn Hazm, Eba Muhammed Ali b. Ahmed el-Endtiliisi, el-Thkam fi Usulil-Ahkdam, Daru’l-Afaki’l-Cedide,
Beyrut, ts., II, s. 86.

25 Kasimi, Cemaleddin, Kavad’idii’t-Tahdis min Fiindni Mustalahi’l-Hadis, Daru’l-Kutibi’l-ilmi, 1. Baski, Beyrut,
2004, s. 381.

26 Eba Davad, Stuleyman b. el-Es’as b. Seddad b. Amr, Stinen Thk: Suayb Arnatd-Muhammed Kamil Karabelli,
Daru’r-Risaletil-Alemi, Beyrut, 1430, “ilim”, 10; Ahmed b. Hanbel, Eba Abdullah Ahmed b. Muhammed es-
Seybani, Miisned, thk. Suayb Arnaad, Milessesetiir-Risale, by, 2001, VII, 221; ibn Mace, Eba Abdillah
Muhammed b. Yezid el-Kazvini, Siinen, thk. Suayb Arnadd - Adil Mursid - Muhammed Kamil Karabelli -
Abdiillatif Hirzullah, Daru’r-Risaleti’l-Alemi, by, 1430, “Siinne”, 18.

27 Kasimi, a.g.e., 1. Baski, s. 38

28 Buhari, “Vudu”, 75; Muslim, Ebu’l-Huseyn b. Haccac el-Kuseyri en-Nisabtri, Sahih, thk. Muhammed Fuad
Abdtilbaki, Daru Thyai't-Turas, Beyrut, ts., “Zikir’, 56.

29 Kasimi, a.g.e., s. 221.

30 Hatib, el-Cami, s. 204; Kasimi, a.g.e., s. 221.

31 Hatib, el-Cami, s. 205; Kasimi, a.g.e., s. 221.

32 Hatib, el-Cami, s. 206; Kasimi, a.g.e., s. 221.

33 Hakim Nisaburi, Eba Abdullah Muhammed b. Abdullah b. Muhammed, el-Mtistedrek ala’s-Sahihayn, thk.
Mustafa Abdulkadir Ata, Daru’l-Katiab, Beyrut, 1411/1990., I, s. 194; Sehavi, Fethu’l-Mugis, 111, s. 148.

3¢ Ahmed b. Hanbel, Miisned, VII, 221; ibn Mace, “Siinne”, 18; Eba Davad, “Ilim”, 10.
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olduguna delildir. Nitekim bu Hadisi kelime kelime inceleyecek olursak, lafiz olarak su
farkliliklarin oldugu goérilecektir ki, bu da mana ile rivayetin caiz olduguna delalet eder.
S6z konusu Hadisin manasi ve farkliliklar su sekildedir.

“Séziimii dinleyip “Mia gai” 35 “Ua hs gal” 36 “0i U 2”37 jyice anladiktan “lle #7 38 «.4laisd
lghés 3”39 sonra isittigi gzbz isitmemis olanlara/baskalarina aktaran®s>e ki @A” 40 « 1K a31a
et LS Aald «aali L el 41 gy a Ga ) BT & &7 42 “gaaig d hal BT 27 43 «dio BT G Ga ) sile 4
“ e Ll 2 45 “Lea.w £ LA\A‘A” 46 kisinin “ a1 47 “‘-\4&‘—”48 Allah yuzuni ak etsin “di St Belkl
nice flklh ta§zy101 olan “s dALx S840 vardur ki fakih degildir “4d G50, “al 43 Y751, Yine nice
flklh hamili vardir ki “48 Jsla &5 - 48 Jala 098752 o fikhy kendisinden daha fakih kimseye “ S
4o 48l 3h (2”53 nakleder.” Son kismi bazi rlvayetlerde ‘Nice kendisine teblig edilen vardir ki
Ql‘-“ @754 isitenden daha kavrayic/ hifzedicidir gss (e & 3755 “asli B Lsjrse seklinde gecer.
Goruldugt gibi mana ile rivayete cevaz vermeyenlerin delil olarak kullandiklari bu
Hadisin bircok farklh lafizlarla rivayet edilmis olmasi bile aslinda mana ile rivayetin
kacinilmaz olup caiz olduguna delildir. Fakat manen rivayete cevaz verenler 6zellikle,
lafizlari, onlarin nelere delalet ettiklerini ve manalar1 degistiren durumlarla lafizlar
arasindaki farkliliklarin bilinmesini sart kosmuslardir. Aksi takdirde mana ile rivayet
etmeyi caiz gbérmemislerdir.5? Burada sunu da sdylemeden gecemeyecegiz. Hadis
metinlerinde kullanilan degisik ifadelerin olmasi her zaman mana ile rivayet edildigine
delalet etmez. Yani metinler arasindaki her farklhiligin ravinin kendi tasarrufundan
kaynaklandigini ve zaptinin bir neticesi oldugunu da séyleyemeyiz. Zira Hz. Peygamber
(as), ayn1 konuyu farkl kisilere ya da farkli zamanlarda degisik lafizlarla; bazen kisa, bir
baska zaman uzun ve daha aciklayici ifadelerle anlatmis olmasi muhtemeldir. Dolayisiyla
manast bir oldugu halde lafz1 farkli olan her hadis mana ile rivayet edilmis demek
degildir.
Mana ile rivayet hususunda Cerir b. Hazim (v. 170/787) de Hasan Basrinin (v. 110/728)
“Asli (manasy bir, kelamu (lafzi) muhtelif Hadisler rivayet ettigini isittim” der.58 Hatta
Sufyan es-Sevrinin “Size Hadisleri isittigimiz gibi rivayet edecek olsak tek bir Hadis dahi
rivayet edemeyiz’>® sozu ile “Size isittigim gibi naklediyorum dersem beni dogrulamayin”c0

35 Ahmed b. Hanbel, Miisned, XXI, 60, XXVII, 300, 318; Darimi, Ebit Muhammed Abdullah b. Abdurrahman b.
Fadl, Stinen, thk. Hiiseyin Selim Esede’d-Darani, Daru’l- Mugni, Suud, 2000., “Mukaddime”, (234); Ibn Mace,
“Iftitah”, 18; Tirmizi, Eba Isa, Muhammed b. Isa b. Sevre b. Misa b. Dahhak, Siinen, thk. Bessar Avad, Daru’l-
Garbi’l-Islami, Beyrut, 1998., “Ilim”, 39; Bezzar, Miisned, VIII, 340;

36 Ahmed b. Hanbel, Miisned, XXXV, 467; Darimi, “Mukaddime”, (235), (236); Ibn Mace, “Iftitah”, 18; Eba
Davad, “Ilim”, 24; Tirmizi, “flim”, 39; Bezzar, Eba Bekir Ahmed b. Amr b. Abdiilhalik el-Bezzar, Miisned,
Mektebetti’l-Ulim, Medine, 2009., V, 382, VII, 221.

37 Tirmizi, “Ilim”, 39.

38 Ahmed b. Hanbel, Miisned, XXI, 60, XXV, 300, 318; Darimi, “Mukaddime”, (234); Ibn Mace, “Iftitah”, 18;
Tirmizi, “flim”, 39.

39 Ahmed b. Hanbel, Miisned, XXXV, 467; Darimi, “Mukaddime”, (235); Ebt Davad, “flim”, 24; Tirmizi, “/lim”,
39; Bezzar, Miisned, VIII, 340, VII, 221.

40 Eba Davad, “flim?, 24; Tirmizi, “flim”, 39.

41 Darimi, “Mukaddime”, (236); Tirmizi, “Jlim”, 39; Bezzar, Miisned, V, 382.

42 Ahmed b. Hanbel, Miisned, XXI, 60., XXV, 300; Darimi, “Mukaddime”, (234).

43 Ahmed b. Hanbel, Mtisned, XXVII, 318.

4 Darimi, “Mukaddime”, (235).

45 [bn Mace, “Iftitah”, 18.

46 Bezzar, Miisned, VIII, 340.

47 Ahmed b. Hanbel, Miisned, XXI, 60, XXVII, 300, XXXV, 467; Darimi, “Mukaddime”, (235); Ibn Mace, “Iftitah”,
18; Eba Davad, “flim?, 24; Tirmizi, “flim”, 39; Bezzar, Miisned, V, 382, VII, 221, VIII, 340;

48 Ahmed b. Hanbel, Miisned, XXVII, 318; Darimi, “Mukaddime”, (234); Ibn Mace, “Iftitah”, 18.

49 Ahmed b. Hanbel, Miisned, XXI, 60, XXVII, 318; Darimi, “Mukaddime”, (234), (235); Ibn Mace, “Iftitah”, 18.

50 Ahmed b. Hanbel, Miisned, XXXV, 467; Darimi, “Mukaddime”, (235); Ebt Davad, “flim”, 24; Tirmizi, “/lim”,
39; Bezzar, Miisned, VIII, 34.

51 Ahmed b. Hanbel, Miisned, XXI, 60, XXV, 300, 318; Darimi, “Mukaddime”, (234).

52 Ahmed b. Hanbel, Miisned, XXI, 60, XXVII, 300, 318, XXXV, 467; Darimi, “Mukaddime”, (234); Ibn Mace,
“Iftitah”, 18; Ebt Davad, “Ilim”, 24; Tirmizi, “/lim”, 39; Bezzar, Miisned, VIII, 340.

53 Ahmed b. Hanbel, Miisned, XXI, 60, XXVII, 300, 318, XXXV, 467; Darimi, “Mukaddime”, (234), (235); Ibn
Mace, “Iftitah”, 18; Ebti Davad, “flim”, 24; Tirmizi, “flim”, 39; Bezzar, Miisned, VIII, 340.

54 Darimi, “Mukaddime”, (236); Ibn Mace, “Iftitah”, 18; Tirmizi, “flim”, 39; Bezzar, Miisned, V, 382, VII, 221.

55 Darimi, “Mukaddime”, (236); Ibn Mace, “Iftitah”, 18; Tirmizi, “flim”, 39; Bezzar, Miisned, V, 382, VII, 221.

56 Ibn Mace, “Iftitah”, 18; Bezzar, Miisned, VII, 221.

57 Ozcelik, a.g.m., s. 182. Ayrica bkz. ibn Salah, a.g.e., s. 213; Kasimi, a.g.e., s. 222.

58 Hatib, el-Cami, s. 207.

59 Hatib, el-Cami, s. 209.

RESS Journal
Route Educational & Social Science Journal
Volume 8/Issue 11, November 2021



“ irfan ZAHITOGLU

s6zli, duyduklarini mana ile rivayet ettigini gostermektedir. Yine Hasan el-Basriye “Ya
Eba Said! Bu gln bir Hadis rivayet ediyorsun, yarin aymi Hadisi farkli bir lafizla
naklediyorsun” denildiginde o sdyle demistir: “Manada isabet etmissem bunda bir beis
yoktur’.61 Yahya b. Said el-Kettan’a (v. 198/813) lafza dikkat cekmek icin birisi bir
Hadisin metninde gecen bir harften sordugunda, soran kisiye: “Dinyada Allah’in
kitabindan daha degerli bir sey olmamasina ragmen, onda bile yedi harf (vecih) Gizerine
okumaya ruhsat verilmistir. Isi zora cekme” diyerek mana ile rivayetin caiz oldugunu
sOylemek istemistir.62 Etbau’t-Tabiin ve bir énceki dénem alimlerinden mana ile rivayete
cevaz verenlere O0rnek olarak ayrica Amr b. Dinar (v. 126/744), Sa’bi (v. 104/722),
Ibrahim en-Nehai (v. 96/714) ve Ibn Uyeyne (v. 198/814) gibi kisileri de zikredebiliriz.63

Beyhaki (v. 458/1066) Medhalinde Etbau’t-Tabiin alimlerinden Imam Malik’in merfa
Hadisin mana ile rivayetine cevaz vermezken sahéabe ve tabitin kavlinin mana ile nakline
cevaz verdigini nakletmistir.64 Imam Malik bu konuda séyle séyler: “Rastlullah’in
Hadislerini isittigin gibi naklet, onlarin mana ile naklini, takdim ve tehirini, noksan ve
ziyadesini hos karsilamam fakat digerlerinde (Rastulullah’in Hadisleri disinda) ise takdim,
tehir ve mana ile rivayette bir beis gérmem yani caizdir’.65 Imam Safii (v. 204/820) de
mana ile rivayeti caiz gérenlerdendir. Buna delil olarak ibn Abbas’dan “Peygamberimiz
bize Kur’dn’dan sure dgrettigi gibi tesehhtidii®® de d&gretirdi’®” rivayetini zikredip izah
ederken, Kur’anin yedi harf tizerine nazil olmasiyla alakali Hadisi delil olarak zikreder.%8
Soyle ki: Ona gore tesehhtidin farkli lafizlarla®® nakledilmis olmasinin sebebi,
Rastlullah’in onu birine 6gretmesi, o kisinin ise baska birine 6gretmesi ve dolayisiyla her
bir sahabinin kendi hafizasinda olani bir baskasina nakletmis olmasidir. Bu lafizlardaki
ihtilaf, mana ve hikmu etkilemedigi, ziyade ve noksan da olmadigi muiddetce caizdir.
Sonucta tesehhtitle alakali rivayetlerin hepsinin ortak noktasi Allah tazim eden ifadeleri
iceriyor’® olmasidir. Imam Safii bu érnekte oldugu gibi mana bir oldugu muiddetce
lafizlarin farkli olusunun tabii olusuna “yedi harf” Hadisini delil getirir ve sdyle der:

Hz. Omer, Furkan suresini kendi bildiginden farkli okuyan Hisam b.
Hakim’e (v. 35-40/656-661) mudahale ettiginde, Hisam’in ben bunu
Rasulullah’tan 6grendim demesi lizerine, onu Hz. Peygamber’e gotirmustu.
Hz. Peygamber (as.) de Furkan suresini hem Hisam’a hem de Hz. Omer’e
okutmus ve her iki okunusun da nazil oldugunu soOylemis. Ardindan da:
“Stiphesiz bu Kur’an, yedi harf tizere inmistir.”? Kolaymmiza geleni okuyun”
buyurmustur.72

Mana ile rivayetin cevazina delil olarak kullandig1 bu haberi zikrettikten sonra Imam Safii
s6zlerine soyle devam eder:

Allah, insanin hafizasinin yanilacagini bildigi icin sefkat ve merhametinin
bir neticesi olarak Kur’ann yedi harf tzere indirmis ve neticede mana
degismeyecek bir sekilde (bu lehcelerden birine uygun) muhtelif lafizlarla
okunmasina ruhsat vermek icin bdyle yapmistir. Kur’an i¢cin bu durum soéz

60 Hatib, el-Cami, s. 209.

61 Hatib, el-Kifaye, s. 207; Kasimi, a.g.e., s. 221.

62 Kasimi, a.g.e., s. 222.

63 Hatib, el-Kifaye, s. 206-207-208-209-210; Kasimi, a.g.e., s. 221.

64 Suyuti, Tedrib, I, s. 536.

65 Hatib, el-Kifaye, s. 188-189.

66 Tesehhtid: Namaz kilarken ka’dede kelime-i sahadeti iceren Tahiyyat duasini okumay: ifade eder. Atar,
Fahrettin, “Tesehhiid”, DIA, Istanbul, 2011, XL, s. 563.

67 Muslim, “Salat’, 60; Tirmizi, “Salat’, 216.

68 Kasimi, a.g.e., s. 222.

69 Tahavi, Eb Cafer Ahmed b. Muhammed, Serhu Medni’l-Asdr, Alemii’l-Kiitiib, by, 1994., I, s. 261-266.
Burada Tahavi, kiminde az farkla da olsa tesehhtitte Tahiyyatin ondan (10) fazla farkli sekline isaret etmistir.

70 Tahiyyat duasinin anlami: Butlin tazimler, o6vgller, mulkler, kavli, bedeni ve mali ibadetler Allah’a
mahsustur. Ey Peygamber! Sana selam olsun, Allah’in selami ve bereketi tizerine olsun. Selam bize ve Allah’in
Salih kullarina olsun. Kesin olarak bilir ve beyan ederim ki Allah’tan baska ilah yoktur ve yine sahadet ederim
ki Hz. Muhammed onun kulu ve Rasult’dur.

71 {bn Hacer, Ahmed b. Ali Sehabuddin el-Askalani, el-Isdbe fi Temyizi’s-Sahabe, thk. Ali Muhammed Muavvid -
Adil Ahmed Abdtilmevcad, Daru’l-Kutiib, Beyrut, 1415., VI, s. 422.

72 Buhari, “Husumat’, 3; Muslim, “Salati’l-Miisafirin”, 48.
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konusuyken, Kur’anin disindaki sozlerin (ki Hadisler de bunlardandair)
mana degistirilmeksizin degisik lafizlarla nakli evleviyetle caizdir.7”? Bu
konuda hangi durumlarda bu caizdir diye sorulacak olsa, bir 6l¢li olarak
sOyle denilebilir. Hikiim icermeyen her bir lafzin farkh lafizlarla nakledilerek
lafizda ihtilaf edilmis olmasi1 manasini etkilemedigi icin caizdir.7+

Imam Safiinin bu konudaki goriuslerinin aktarildigi bu paragrafin son kismindan
anlasildigr tGizere soyle bir sonuca varilabilir. Hiktim iceren Hadislerde mana ile rivayet
neticesinde olusan lafzi ihtilaflar manay1 da etkiler. Dolayisiyla bu durumda mana ile
rivayette bulunan kisinin Arap dilinin inceliklerine vakif ve ilmi olarak fikhi derinlige
sahip olan kisilerden olmasi gerekir. Aksi takdirde manayi ve neticesinde hiukmu
etkileyecegi g6z 6ntinde bulundurulacak olursa, boyle kisilerin bu gibi durumlarda mana
ile rivayeti caiz degildir diyebiliriz.

Mana ile rivayetin cevazini ispat noktasinda o6zellikle hadiscilerin kullandiklar: delile
ornek olarak ise sunu aktarabiliriz. Yaktab b. Abdullah b. Stleyman Ukeyme el-Leysi -
babasi - dedesi senediyle Stileyman (Stileym) el-Leysi (v.?) Hz. Peygamber’e gelip anamiz
babamiz sana feda olsun ey Allah’in Rasuali! Senden Hadis dinliyoruz fakat onlari senden
dinledigimiz gibi aktaramiyoruz diye yakindiginda, Peygamberimiz ona: “Harami helal,
helali de haram kidmadiginiz ve manada isabet ettiginiz stirece bunda bir beis yoktur’’s
buyurmustur. S6z konusu bu rivayeti basta Tirmizi (v. 279/892)76 olmak tizere Hatib el-
Bagdadi (v. 463/1072),77 Ibni’l-Mulakkin?® (v. 804/1402), Suyuti (v. 911/1505)7° ve
Tahir el-Cezairi®® (v.1338/1919) gibi pek cok hadisci eserlerinde mana ile rivayetin caiz
olusuna delil olarak zikretmislerdir.®! Dolayisiyla bu hususta mana ile rivayete cevaz
verenlerin de dikkat cektigi gibi®2 6nemli olan mananin bozulmamasidir diyebiliriz.

Goruldugt gibi tedvin zamanina kadar bazi zorunlu sebeplerden dolayi®3 raviler icin
lafizlar1 oldugu gibi aktarmak her zaman muUmkin olmamistir. Bu durum ise onlari
rivayetler tizerinde bir takim tasarrufta bulunmaya sevk etmistir. Rivayetlerde bir takim
tasarruflarla mana ile rivayete sebep olan kacinilmaz gercek ve gerekceler noktasinda
yapilan su degerlendirme de kayda degerdir:

“Hadisler, Kur’an-i Kerim gibi bizatihi Hz. Peygamber tarafindan dikte
edilerek yaziya gegirilmis degildi. Ayrica sahabe, Hadisleri bizzat
duyduklart mecliste yazmadiklart gibi onlann Hz. Peygamber’e bizzat
okuyarak tekrar da etmemis, belki aylar veya yillar sonra hatirlayip rivayet
etmislerdir. Dolayiswyla sahdbe, Hadisleri bizatihi lafizlar ile degil, belki de
tamamina yakmint sadece mana olarak ezberlemis ve nakletmislerdir. 84
Ebd Said (v. 74/694) bu gercegi, ‘Yaklasitk on kisi Peygamberle beraber
otururken ondan bir Hadis isitirdik de, aramizda onu oldugu gibi aym
lafizlarla rivayet eden iki kisi ¢tkmazdi, ancak, onu hepsi de aynt mana ile
rivayet ederlerdi’s5 sozleri ile dile getirir.” 86

73 Suyuti, Tedrib, I, s. 534.

74 Safii, Muhammed b. Idris, er-Risdle, thk. Ahmed Muhammed Sakir, Kahire, 1426., s. 270-275. Ayrica bkz.
Zisan TUrcan, Baz: Hanefi Usulciilerin Mana ile Rivayet Meselesine Yaklasimlari, Stileyman Demirel Universitesi
flahiyat Fakiltesi Dergisi Yil: 2011/2, Say:: 27, s. 116.

75 EbG Nuaym el-Isbahani, Ahmed b. Abdullah b. Ahmed b. Ishak, Ma'rifetii's-Sahabe, thk. Adil b. Yasaf,
Daru'l-Vatan, Riyad, 1998, III, s. 1335, 1368, 1681; Ibn Hacer, el-Isdbe, III, s. 139. Burada bu kisinin ismi
Stileyman degil de Stileym seklinde gecmektedir.

76 Tirmizi, EbQ Isa, Muhammed b. Isa, Nevadiri’l-Usiil fi Ahddisi’r-Rastil, thk. Abdurrahman Umeyra, Daru’l-
Ceyl, Beyrut, ts, IV, s. 119; Kasimi, a.g.e., s. 224.

77 Hatib, el-Kifaye, I, s. 199.

78 {bn Mulakkin, Ebt Hafs Omer b. Ali, el-Mukni' fi Ulimi'l-Hadis, thk. Abdullah b. Yusuf el-Cudey', Dar Fevvaz,
Suud, 1413, 1, s. 373.

79 Suyuti, Tedrib, I, s. 534.

80 Cezairi, a.g.e., II, s. 672.

81 Zisan, a.g.m., s. 114.

82 Beyhaki, el-Medhal, I, s. 244; Kasimi, a.g.e., s. 312.

83 Bu sebepler: Zaman asimi, yasllik, lafzi hatirlayamama ya da lafzin uzun olup asil maksadin kastedilen
anlam oldugunu dikkate almak gibi seyler olabilir.

84 Cezairi, a.g.e., II, s. 676.

85 Hatib, el-Kifaye, s. 204.
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Dolayisiyla Hadisleri birebir ayni lafizlarla rivayet etmenin zorluguna daha ilk dénemlerde
dikkat cekilmistir. Hatta sahdbe doéneminden itibaren, Hadislerin mana ile rivayeti
meselesinde yani onlarin cevazina delil ve mesnet niteliginde, Kur’an-1 Kerim’in okunus
sekillerinde gorilen lehce farklarina dahi birtakim atiflarin yapildigi gértlmustir. Mesela
Hatib el-Bagdadi, Mekhultin (v. 112/730) soyle dedigini rivayet eder. “Ebu’l-Ezhers? (v. ?)
ile birlikte Vasile b. el-Eskad’nin (v. 85/704)88 yanina vardik ve Ebu’l-Eska’ya: Bize,
Rastulullah’tan isittigin bir Hadis rivayet et; o O0yle bir Hadis olsun ki, onda ne vehim ne
de unutma s6z konusu olsun” dedik. Vasile: “Siz hi¢ Kur’an’dan bir sey okudunuz mu?”
dedi. Biz de: “Evet, fakat hafiz degiliz; vav ve elif ilave edebiliyoruz ya da eksik
birakabiliyoruz” dedik. Bunun Utzerine Vasile: “Kur’an yazili olarak elinizde bulunurken ve
onu ezberlemekten de geri durmadiginiz halde, ilaveli ya da eksik okudugunuzu
s6yliiyorsunuz. Peki, Rastlullah’tan bir kere duydugumuz Hadisleri size nasil olur da
eksiksiz nakledebiliriz. Hadisi mana tizere nakledersek bu size yeterlidir’ dedi.8® “Hadisi
mana Uzere rivayet etmemiz size yeterlidir’ kismini Ramhtirmuzi (v. 360/971) de eserinde
zikretmektedir.9° Yine Cabir b. Abdullah’tan (v. 78/697) Huzeyfe’nin (v. 42/663) “Biz
Araplar, Hadislerde tereddiit edip takdim ve tehir edebiliyoruz” dedigini rivayet eder.9!
Dolayisiyla mana ile rivayet, caiz olmanin 6tesinde, sahabe déneminden bil itibar hadis
tarihi icerisinde yerini almis bir hakikattir.

Belli Sartlar Dahilinde Mana ile Rivayete Cevaz Verenler

Yukarida da zikrettigimiz gibi mana ile rivayetin cevazi ya da adem-i cevazi noktasinda
birtakim go6rtisler ortaya cikmistir. Sevkani (v. 1250/1834) bu hususta sekiz goris
oldugunu soyler. Biz bunlardan sadece birinci gortisi -ki, bunlar birtakim sartlar
sonucunda mana ile rivayete cevaz verenlerin gortsleridir- su sekilde siralamak istiyoruz.

A- Lafizlarin manalarini ve delaletlerini bilenler icin mana ile rivayet caiz,
bilmeyenler icin caiz degildir.

B- Lafiz, muradifi (esanlamlisi) olan lafizlarla nakledildiginde caizdir. Aksi takdirde
caiz degildir. Ornegin “oturmak” anlaminda “kutid - 23 ” yerine “culis - sl ” ya
da aksini kullanmanin caiz olmasi gibi.

C- Lafizlarin manaya delaletinde aciklik ve kapalilikta (vuzth ve hafa), asil lafza
esit olmas1 durumunda caizdir. Aksi takdirde delaleti ac¢ik olan bir lafzin yerine,
manaya delaletinde derece olarak daha dtistik bir lafiz, ya da umumi lafiz yerine
hususi bir lafiz kullanmak yahut mutlak yerine mukayyet lafizlarin getirilmesi
caiz degildir92 derler.93 Bu manada Serahsi, miiskil,°* miisterek,°> miicmel® ve
miitesabih®7 lafizlarin mana ile rivayetinin asla caiz olmadigini ifade etmistir.8

86 Agirman, Cemal, Rivayet Farkliiklart ve Hadislerin Anlasiumasinda Rivayet Farkliliklarin Roli, Guinumuizde
Stinnetin Anlasilmas: [Sempozyum Teblig ve Mtizakereler|, Kur'an Arastirmalar Vakfi Kurav Yayinlari, Bursa,
2005, s. 117-139.

87 Ebu’l-Ezher: Mugiratibn™i Fervetti’s-Sekafi. Bkz. Mizzi, Yusuf b. Abdurrahman b. Yusuf, Tehzibti’l-Kemal fi
Esmai'r-Rical, MUessesetli'r-Risale, Beyrut 1980. XXVIII, 392.

88 Muslimanlarin fakirlerinden olan Vasile b. el-Eska’ suffe ehli sahabilerdendir. Hicretin yedinci senesinde
Musltiiman olan ve uzun sene yasayan bu sahabi Tebtlik gazvesinde vefat etmistir. Bkz. Zehebi, Siyeru A’lami’n-
Ntibela, Muiessesetiir-Risale, by, 1985. III, s. 383; ibn Abdilberr, Ebt Omer Yasuf b. Abdullah en-Nemeri, el-
Istiab fi Ma’rifeti’l-Ashab, thk. Ali Muhammed el-Becavi, Daru’l-Ceyl, Beyrut, 1992, IV, s. 1563.

89 Hatib, el-Cami’ li Ahldkir-Ravi ve Adabi's-Sami’, Mektebetii’l-Maarif, Riyad, 1043. II, s. 31; Sehavi, Fethu’l-
Mugis, 111, s. 144; Suyuti, Tedrib, I, s. 534-535; Kasimi, a.g.e, s. 221.

99Ramhurmuizi, Hasan b. Abdurrahman, el-Muhaddisii’l-Fasil Beyne’r-Ravi ve’l-Vai, thk. Muhammed Accac el-
Hatib, Daru'l-Fiker, Beyrut, 1404. s. 533. Ramhurmuizi bu eserinin 542. Sayfasinda ise Vasile b. Eska’nin,
“kendisinde vehim ve hata olmayan Hadis rivayet et” diyenlere kizdig1 ve sabah aksam okuyup durdugunuz
Mushaflar elinizde olmasina ragmen vehim, ziyade ve noksandan kurtulamiyorsunuz dedigini nakleder.

91 Beyhaki, Ahmed b. Hiiseyin b. Ali b. Musa Eba Bekir, el-Medhal ila Ilmi's-Stinen, Daru’l-Minhac, Beyrut,
2017., 1, s. 245; Suyuati, Tedrib, I, s. 535.

92 Genel olarak usul ilmine gore, lafizdan mananin anlasilmasi noktasinda acik delalet ya da kapali delalet
(vuzh ve hafa) s6z konusudur. Lafzin manaya delaletindeki agiklik dereceleri zahir, nass, miifesser ve
muhkem; kapalilik dereceleri ise hafi, miigkil, miicmel ve miitesabih olarak siniflandirilmistir. Bu maddeyle
alakali olarak Arapca ltgati bilenler icin lafiz-mana iliskisini ortaya koyan lafzin manaya delaleti asamasinda
lafzin acikligi, zahir mertebesinin Ustlinde olan nass, miifesser ve muhkem lafizlarda mana ile rivayet-nakil
caizdir. Yani aciklik yéntinden nass, miifesser ve muhkem lafizlarin mana ile rivayeti caizdir. Bkz. Zahitoglu,
Irfan, Molla Hiisrev’in Siinnet - Hadis Anlayist (“Mir'atii'l-Usil fi Serhi Mirkati'l-Vusul” Adli Eseri Ozelinde), Route
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D- Mana ile rivayetin caiz olmasi icin Hadisin “tesehhtid” ve “istiftah” gibi lafziyla
ibadet ettigimiz cinsten olmamasi gerekir. Aksi takdirde caiz degildir.

E- Mana ile rivayetine cevaz verilen Hadislerin, sifatlarla ilgili Hadisler gibi
“miitesabih”10 ve “ameller niyetlere géredir - <Gl Jue ) \&”101 Hadisi gibi
“cevamiu’l-kelim”102 ttirti Hadislerden de olmamasi gerekir.103

F- Uzun Hadislerin mana ile rivayeti caiz iken kisa Hadislerin mana ile rivayeti caiz
degildir.104

Sevkaninin naklettigi ikinci goéris ise mutlak surette mana ile rivayete cevaz
vermeyenlerin goérusleridir. Daha 6nce de ifade edildigi gibi her ne kadar boyle bir gortise
sahip olanlar, yani mutlak surette mana ile rivayete cevaz vermeyenler varsa da sahabe
dahil sonraki dénem alimleri de mana ile rivayette bulunmuslardir. Dolayisiyla hicbir
surette mana ile rivayete cevaz vermeyenlerin maksatlarinin, rivayetlerin lafizlarina
birebir bagli kalmanin ltzumuna dikkat cekmek oldugu soéylenebilir. Aksi takdirde
vakia'ya muhalif bir gériis olmanin 6tesinde pek de bir etkisinin oldugunu sdéyleyemeyiz.

Mana ile Rivayetin Fikhi Hiikmiin Ihtilafina Etkisi

Zamanla Hadislerin sifahi olarak naklinin sonucu olan mana ile rivayet neticesinde
kacinilmaz olarak rivayetler arasinda birtakim farkliliklar olmustur. Bu nedenle mana ile
rivayetin bazi olumsuz ya da buna cevaz vermeyenlerin endisesini dogrular nitelikte
yansimalari da olmustur. Zira bir Hadis iki degisik lafizla rivayet edilip her bir lafizdan
cikarilacak huktmler birbirinden farkli oldugu zaman bu sakincayir goérebiliyoruz.105
Mesela mescitte cenaze namazi kilmanin hikmuinde ihtilafa sebep olan husus, bu

Educational and Social Science Journal, Sayi. 7 (1), Ocak 2020. s. 695. Ayrintili bilgi icin bkz. Serahsi, Eba
Bekir Muhammed b. Ahmed (v. 483), Temhidii’l-Fusul fi ‘limi’l-Usul, Daru’l-Fiker, Beyrat, 2005, s. 129; Nesefi,
Ebu’l-Berekat Abdullah b. Ahmed, Kesfii’l-Esrdr Serhu’l-Musannif ‘ale’l-Mendr, Daru’l-Kiitibi’l-ilmi, Beyrut, ts, I,
s. 205; Abdulaziz el-Buhari, Kesfiil-Esrar Serhu Usili’l-Bezdevi, Darul-Kiitiibi'l-islami, by, ts., I, s. 72; el-
Babirti, Muhammed b. Muhammed b. Mahmut, Ekmeltiddin Eba Abdullah, et-Takrir li Ustli Fahri’l-Islam el-
Pezdevi, Vizaratiil-Evkaf ve’s-Su’ini’l-Islami, Kuveyt, 2005, II, s. 373; Teftazani, Sa’dettin Mesad b. Omer,
Serhu’t-Telvih ala’t-Tevdih, Mektebetti Subeyh, Mistr, ts., I, s. 232; Ibn Melek Abdullatif, Serhu’l-Mendr, Matbaa-
i Amire, Istanbul, 1889, s. 97; Molla Fenari, Semsuddin Muhammed b. Hamza, Fustili’l-Beddyi‘ fi Usuli’s-
Serayi‘, Seyh Yahya Efendi Matbaasi, Istanbul, 1872, II, s. 90.

93 Cezairi, a.g.e., II, s. 685.

94 Muskil: Sigasinda bulunan kapaliliktan dolay: kendisiyle kastedilen mananin baska deliller yardimiyla veya
derinlemesine diistinme yoluyla anlasilabilen fikih usulti terimidir. Koca, Ferhat, “Muskil”, DIA, Istanbul, 2006,
XXXII, s. 161-162.

95 Musterek: Fukaha metodunu benimseyen usulcilerin, vaz’ olunduklari mana bakimindan has, amm,
musterek ve muevvel seklinde lafiz ayrimi icerisinde ele aldiklar1 bu lafiz, “her biri ayr1 vaz’ ile olmak Uuzere
birden fazla manaya gelen lafz1 ifade eden bir kavramdir.” Koca, Ferhat, “Miisterek”, DIA, Istanbul, 2006, XXXII,
s. 172-174.

9% Muicmel: S6ztn sahibi tarafindan bir agiklama yapilmadike¢a kendisiyle neyin kastedildigi anlasilmayan lafiz
manasina fikih usulii terimidir. Koca, Ferhat, “Miicmel”, DIA, Istanbul, 2006, XXXI, s. 453-454.

97 Mutesabih: Mana yénunden birden fazla ihtimal tasidig: icin anlasilmasinda glcltik bulunan lafizdir. Daha
sonralar1 ise agiklik ve kapaliik bakimindan yapilan lafiz ayrimi igerisinde en ¢ok kapalilik tasiyan lafiz
anlamina fikhi bir terim olarak kullanilmistir. Yavuz, Yusuf Sevki, “Miitesabih”, DIA, Istanbul, 2006, XXXII, s.
204-207.

98 Serahsi, Usul, I, s. 357.

9 [stiftah: Namaza baslangi¢c tekbirinden sonra Fatiha’dan énce okunan “stibhaneke” ya da “veccehtii” vb.
Dualardan her biri. Bkz. Ebu David, Stleyman b. el-Eg’as b. Seddad b. Amr, Mesailti’'l-imam Ahmed,
Mektebetii Ibn Teymiyye, Misir, 1999, s. 46; Kudari, Ahmed b. Muhammed Ebul-Huseyn, et-Tecrid, thk.
Muhammed Ahmed Sirac - Ali Cuma Muhammed, Daru's-Selam, Kahire, 1427/2006., I, s. 482; Merginani,
Ebu'l-Hasen Burhaneddin Aliyytbn'ti Ebi Bekir, el-Hidaye fi Serhi Bidayeti'l-Mtibtedi, thk. Tallal Yusuf, Daru
Ihyai't-Turasi'l-Arabi, Beyrut, ts, I, s. 68; el-Makdisi, Ziyauddin Ebu Abdullah, es-Stinenii ve’l-Ahkdam ani’l-
Mustafa, thk. Ebt Abdullah Hiseyin b. Ukkasa, Darti Macid, Suud, 2004, 1II, s. 37; Molla Htisrev, Muhammed
b. Feramuz b. Ali, Diirerii'l-Hukkam Serhu Gurari'l-Ahkam, Daru Thya'i-Katiibi'l-Arabi, by, ts., I, s. 116.

100 Miitesabih: Hadis terimi olarak birden fazla manaya gelebilen, zahiri manasiyla anlasilmas: da, beser akli
yonunden glclik arz eden, bu sebeple aciklanmasi ve yorumlanmasi gereken Hadis. Aydinli, a.g.e., s. 232.

101 Buhari, Muhammed b. Ismail b. Ibrahim b. el-Mugira Eba Abdullah, Sahih, thk. Muhammed Ziiheyr b.
Nasir en-Nasir, Daru Tavku’n-Necat, Beyrut, 1422., “Bedti’l-Vahy”, 1; Ebta Davad, “Talak”, 13.

102 Cevamiu’l-Kelim: Az kelimeyle cok mana ifade eden soézler. Rastlullah’a verilen 6zelliklerden biridir. Bu tabir
bazen Kur’an-1 Kerim i¢in de kullanilir. Aydinli, a.g.e., s. 50.

103 Cezairi, a.g.e., I, s. 685.

104 Sevkani, Eba Abdillah Muhammed b. Ali b. Muhammed, frsadii’l-Fuhiil ila Tahkiki’l-Hak min IImi’l-Usul, thk.
Saban Muhammed Ismail, Daru’s-Selam, Kahire, 2009, I, s. 194-195.

105 Ayvame, a.g.e. s. 29.
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konudaki Hadisin mana ile rivayet edilmis olmasidir diyebiliriz. Zaten mescitte cenaze
namazi konusundaki rivayetlerin farkli farkli lafizlarla rivayet edilisinden de bunlarin
mana ile rivayet edilmis oldugunu anliyoruz. Bu rivayetleri su sekilde siralamak
mUumkUindur.

106, 41 (8 calall 33308 e Jain 2
10740 50, Sé cantaall 83305 e Galn b
108 4141 (il solil i3 e Jain o

Burada aktardigimiz ve sart ve ceza (cevap) cimlelerinden olusan rivayetlerin cevap kismi
ihtilafli olarak nakledilmistir. Fikhi hikme etki eden kisim da bu kisimdir. Mescitte
cenaze namazi konusunu isleyen Serahsi, Mebsutta sunlara yer vermektedir. “Bize gore
mescitte cenaze namazi kilmak mekruhtur. Delilimiz ise EbG Hureyre’nin rivayet ettigi
“Kim mescitte cenaze namazt kilarsa ona ecir/ sevap yoktur’110 Hadisidir” diyerek yukarida
aktardigimiz Uictincl rivayeti zikreder. Imam Safii ise “mescitte cenaze namazi mekruh
degildir” der. Delil olarak ise su hadiseyi nakleder. Sa’d b. Ebi Vakkas (v. 55/675) vefat
ettiginde Hz. Peygamber’in hanimlarinin onun cenaze namazini kilmalarini saglamak igin
cenazesini mescide getirtmek isteyen Hz. Aise’yi (v. 58/678) etrafinda bulunanlar
kinarlar. Bunu géren Hz. Aise, etrafindakilere: “insanlardan bazisi bizi yaptigimiz bu
seyden dolay1 ayipliyor mu”? der. Bunun tizerine onun yaninda bulunanlar evet deyince,
Hz. Aise, (kendilerini ayiplayanlar1 kastederek): “Insanlar ne cabuk unutuyorlar!
Rastlullah, Stiheyl ibnti1-Beyza'nin (v. 9/631)!1! cenaze namazini mescitte kildirmigt1”112
der. Zira sonucta bu bir dua ve namazdir. Mescit ise buna en layik ve muisait yerdir.113
Goruldigt gibi mescitte cenaze namazi mekruh olsaydi hem muksiriin’dan!!* hem de
Hadislerin maksat ve muhtevasini devamli én planda tutan Hz. Aise (rah.) bunu kendisi
gibi Peygamber hanimlarinin yapmas: bir tarafa baskasinin yapmasina dahi izin
vermeyebilirdi. Tirmizi, Peygamberimizin Stheyl’in cenaze namazini mescitte kilmasiyla
alakali Hadisi aktardiktan sonra su sekilde devam eder. “Bu Hadis hasen’dir ve ilim ehli
bazi kisilere gére amel de buna goredir. Ancak Imam Safii, Imam Malik’in mescitte cenaze
namazi kilinmaz dedigini zikrettikten sonra kendi gértisti olarak mescitte cenaze namazi
kilinacagini séyler ve delil olarak da s6z konusu bu Hadisi gésterir”.115

Ote yandan Imam Malik’ten aksi sekilde baska rivayet de zikredilmistir. Ornegin Imam
Malik, hem yukarida gecen Stiheyl’in cenaze namazi hem de ayrica Nafi’ (v. 117/735)-ibn
Omer senediyle Hz. Omer’in cenaze namazinin mescitte kilindigiyla alakali rivayeti
nakletmektedir.16 Imam Malik’ten bu sekilde iki farkli gériis gelmesini izah sadedinde
sunlar séyleyenler olmustur. Cenaze mescidin disinda olup cemaat iceride olursa namaz
mekruhtur. Eger hem cemaat hem de cenaze iceride olursa mekruh degildir. Bu
aciklamadan cenazenin mescitte olup olmamasi seklinde bir ayrima tabi tuttuklan
anlasilmaktadir.!” Bu iki gériisiin disinda imam Malik’in fikihla alakali el-Miidevvene

106 Ahmed b. Hanbel, Miisned, XV, 454; Ibn Mace, “Cendiz’, 29, (1517).

107 {bn Ebi Seybe, Ebti Bekr Abdullah b. Muhammed b. {brahim b. Osman, Musannef, thk. Kemal Yasuf el-Hut,
Mektebett’r-Ruisd, Riyad, 1409. III, s. 44; Ahmed b. Hanbel, Miisned, XV, 535; Eba Nuaym, Hilye, VII, s. 93.

108 Ali b. Ca'd, Ebu'l-Hiiseyn el-Cevheri, Miisned, thk. Amir Ahmed Haydar, Miiessesetti Nadir, Beyrut, 1990, s.
404.

109 Ebu Davud, “Cenaiz”, 20. (3191).

110 Ali b. Ca'd, a.g.e., s. 404.

111 Stihey’lin vefatiyla alakali Sehavi, “Bedir’de vefat etti diyenler oldugu gibi Mekke’nin fethedildigi zaman vefat
etti diyenlerde olmustur” der. Bkz. Sehavi, Semseddin Ebu'l-Hayr, et-Tuhfeti’l-Latif fi Tarihi Medineti’s-Serife,
Kattbtil-1lmi, Beyrut, 1414, 1, s. 457.

112 Bu rivayet icin bkz. Ahmed b. Hanbel, Miisned, XXXXII, 219; fbn Sad, a.g.e., III, s. 109; ibn Ebi Seybe,
Musannef, 111, s. 44; Miislim, “Cendiz’, 34; Ibn Mace, “Cenaiz”, 29, (1518);

113 Serahsi, Ebt Bekr Muhammed b. Ahmed, el-Mebstt, Daru'l-Ma'rife, Beyrut, 1414. , II, s. 68.

114 MuksirGn: Binden fazla Hadis rivayet etmis olan sahabilere denir. Aydinli, a.g.e., s.208.

115 Tirmizi, “Cenaiz”, 8, (1033).

116 fbn Abdilberr, Eba Omer Yusuf b. Abdullah en-Nemeri, el-Istizkdr, thk. Salim Muhammed Ata, Muhammed
Ali Muavvad, Daru'l-Ktitiibi'l-ilmi, Beyrut, 2000, III, s. 45.

117 ibn Risd, Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el-Enduliisi, Biddyetii'l-Miictehid ve Nihayetii'l-Muktasid,
Daru'l-Hadis, Kahire, 2004, I, s. 256.
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isimli eserinde zikrettigi bir gértisii daha vardir. O da su sekildedir. “Mescide cenazenin
getirilmesini hos karstlamiyorum. Ancak cenaze mescidin disinda olup namaz kilmak igin
yer kalmadigt durumlarda, mescidin icerisinde namazt kildwran imama uyarak
kilinabilir’.118 Imam Malik’in bu sézlerinden yine cenazenin, cemaatin bir kismiyla
beraber disarida olmasi, disarida yer kalmadigi durumda ise mescitte kilinabilecegi
anlasilmaktadir. Bu ise mutlak caiz olmayip yer sikintisi durumunda yani zarGreten
caizdir. Yani zarGiret olmadig: slirece mescitte cenaze namaz: caiz degildir. Yine ayrica Hz.
Ebu Bekir ve Hz. Omer’in namazlarinin da mescitte kilindigiyla alakali birtakim rivayetler
de mevcuttur.119

Mescitte cenaze namazinin kilinabilecegini sdyleyenler yukaridaki 6rneklerin disinda
ozellikle bu konuda yani caiz olmaz diyenlerin naklettikleri delillerin ya tevil edilmesi
gerektigini ya da zayif oldugunu séylemislerdir. Nitekim Ahmet b. Hanbel (v. 241/855)( 24
4 ¢4 ) rivayetinin ravilerinden olan Salih b. Nebhan’in (v. 125/743) sika olmadigini
sOylemistir.120 Nesai (v. 303/915) de ayni ravi hakkinda zayiftir!2! demistir. Tevil edenler
ise s6z konusu rivayette gecen “fela sey’e lehti” kismini “ona miikdafat ve ecir yoktur’
seklinde degil de “bir beis yoktur’; kilinabilir seklinde anlamis olabilirler diye
distuntyoruz. Zira harfi cerlerden lam, ala manasina kullanilabilmektedir. Nitekim
Kur’an-1 Kerim'de (& &Ll &5 A8y il gl ())122 ayetindeki “fe-leh@”nin “fe-aleyhd”
anlamina geldigi gibi bu hadisteki “fela sey’e lehd” deki lam da ala manasina
hamledilebilir. Bu takdirde “mescitte cenaze namazi kilana sevap yoktur” degil “bunda
bir mahzur yoktur” anlamina gelecektir ki o zaman mescitte cenaze namazi kilmak
caizdir htikmutine varilabilir. Nitekim bu husus yani mescitte cenaze namazinin htikmu
Ibn Hanbel’e soruldugunda O, “la be’se bihi’ (mescitte cenaze namazi kilmakta bir beis
yoktur) diyerek caiz oldugunu séylemistir.123

Mescitte cenaze namaziyla alakali rivayet edilen Hadislerin serhlerinde gecen su
degerlendirmeleri de zikretmek istiyoruz. Bu konuyu (mescitte cenaze namazi) Ibn Battal
(v. 449/1057), Buhari (v. 256/870) serhinde, Peygamberimizin Necasinin giyabinda
cenaze namazi kildirdigi bélimint izah ederken “namaz icin musallada saf tuttular,
halbuki musalla mescide bitisik fakat mescidin disinda, o6zellikle cenaze ve bayram
namazlarinin kilindig1 acik alandir” diyerek devam eder. Dolayisiyla Necasi’nin giyabinda
kilinan namaz mescitte kiinmamistir. Bundan sonra ibn Battal, imam Malik’in mescitte
cenaze namazini hos karsilamadigl bunun ise ibn Ebi Zi’b (v. 159/776), Ebu Hanife ve
ashabinin gérusleri oldugunu zikreder. Imam Safii ve Ibn Hanbel’in ise buna cevaz
verdiklerini nakleder.124 Imam Nevevi (v. 676/1277) ise: “Ibn Ebi Zi’b, Eba Hanife (v.
150/767) ve Malik mescitte cenaze namazi kilindiginda o namazin sahih olmadigini
soylerler. Meshur gorutsleri budur. Delilleri ise “fela sey’e lehi” seklinde gelen Hadistir”
der.125 Imam Nevevi'nin bu naklinden o kisi icin kilinan cenaze namazinin sahih olmadig
sonucuna varmak da mimkutndur.

Eba Davadun (v. 275/889) Stinen’inin sarihi Hattabi (v. 388/998) ise s6z konusu
Hadisle alakali su degerlendirmede bulunmustur: “Bu Hadiste gecen “feld sey’e lehti” den
maksat sevabinin az olacagidir. Nitekim EbG Hureyre’den rivayet edilen bir Hadiste
Peygamberimiz, “Cenaze namaz: kilana bir kirat,’26 defnine sahit olana ise iki kirat vardur.
Kirat ise Uhud (dagy) btiytikliigiindedir’ dedigini nakleder. Hattabi soyle devam eder. Eger
kisi cenaze namazini mescitte kilarsa cogu zaman namazdan hemen sonra evine déner ve
kabristanliga gitmez. Bu nedenle cenazenin defnine de sahit olamayacag: icin sevap

118 Malik b. Enes b. Malik b. Amir el-Esbahi, el-Miidevvene, Daru’l-Kiittibi'l-ilmi, by, 1994., I, s. 254.

119 Abdurrazzak, Musannef, 111, s. 471; Ibn Abdilberr, el-Istizkar, 111, s. 47.

120 Ahmed b. Hanbel, el-llel ve Ma'rifetii'r-Rical, thk. Vasiyyullah b. Muhammed Abbas, Daru'l-Hani, Riyad,
1422. s. 2386.

121 Nesai, Ebti Abdurrahman Ahmed b. Suayb, ed-Duafd ve 'l-Metriikin, nsr. Mahmud Ibrahim Zayed, Haleb,
1396. s. 915.

122 {sra, 7.

123 fbn Abdilberr, el-Istizkar, 111, s. 46.

124 {bn Battal, Ali b. Halef b. Abdulmelik, Serhu Sahih-i Buhari, thk. Ebt Temim Yasir b. Ibrahim, Mektebetii'r-
Rusd, Riyad, 2003, III, s. 310.

125 Nevevi, EbQl Zekeriya Muhyiddin, el-Minhdc Serhu Sahih-i Miislim Ibn Haccdac, Daru Thyait-Tiras, Beyrut,
1392., VII, s. 40.

126 Kirat: Sikke, ecza ve kiymetli taslarin 6lcimunde kullanilan eski bir agirlik 6lctisti birimidir. bkz. Kallek,
Cengiz, “Kirat”, DIA, Ankara, 2002, XV, s. 437.
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olarak az bir muikafata nail olur”127 der. Sahih-i Buhdrinin sarihi Kastallani (v. 923/1517)
de yine ayni sekilde cenaze namazi mescitte kilindiginda cenazenin defnine sahit
olunmadan geri dénme ihtimaline binden sevabinin az olacagiyla alakali izahatta
bulunmustur.128 Dolayisiyla Hattabi ve Kastallaninin konuyla alakali serhlerinden
mescitte cenaze namaz kilmanin hos karsilanmadig1 anlasilmaktadir. Ote yandan yine
bu rivayeti!?® serh eden EbG Daviad’un, muasir sarihlerinden Abdilmuhsin b. Hamd el-
Abbad “fela sey’e aleyhi” bazi yerde “fela sey’e lehti”13° seklinde gecen bu ifadeyi
bazilarinin su sekilde tefsir ve izah ettiklerini séyler. “Feld sey’e lehti” demek genel
itibartyla en hayirlh mekan olan mescitler bu konuda kisiye bir ayricalik ve 6nem
kazandirmaz, yani mescitte namazi kilinanin, mescit disinda kilinana nispeten bir fazilet
ve ayricaligi yoktur demektir. Nitekim cogunlukla Peygamberimizden bu konuda goértilen
uygulama ve aktarilan haberler, cenaze namazinin mescidin disinda kilinmis olmasidir.
Netice olarak s6z konusu Hadiste, namaz kilinan kisiden ecir ve mukafatin nefyi s6z
konusu degildir. Bu Hadislerdekil3! nefiy, mescitte kilmanin bir 6zellik ve meziyet
olmayisinadir.132 Dolayisiyla buttin bu fikhi ihtilafin konuyla alakali hadisin mana ile
rivayet neticesinde farkli lafizlarla gelmis olmasindan kaynaklandigini sdylemek
mumkuindur.

SONUC

Genel olarak mana ile rivayetin caiz olup olmamasi noktasindaki gortisler ticttir. Bunlar
ise su sekildedir. Asla caiz degildir diyenlerin, mutlak cevaz verenler ve bazi sartlar
dahilinde caiz goérenlerin gortsleridir. Asla caiz degildir diyenlerin gortsleri ve bu
noktada getirdikleri deliller incelendiginde bu gériisiin vakiaya muhalif bir gértis oldugu
gorulmustir. Ancak faydadan hali oldugu da sdylenemez. Zira lafzen rivayete vurgu
yapmak ve faziletini is’ar etmek icin bu delilleri ileri strduklerini sdylememiz
mumkuindtr. Yoksa asla cevaz vermemek icin bdyle bir goértise sahip olduklarini
dtistinecek olsak bu takdirde basta sahabe olmak Ulizere sonraki asirda gelen Tabitn ve
Tebe-i tabiin alimlerinin ¢ogunun benimsemis olduklari manen rivayetin asla tahakkuk
etmemesi gerekirdi. Halbuki bircoklar1 manen rivayet etmekle kalmayip buna dair
bircokta delil getirmislerdir. Hatta hadis kitaplarinda karsilasilan birkac¢c hadis aliminin
ayni anlamda fakat farkl lafizlarla rivayet ettigi ve buna “ve’l-lafzu leh(” (lafiz suna aittir)
gibi ifadelerle isaret etmesi de mana ile rivayetin gercekligine delalet eder. Belli basl bazi
sartlar dahilinde manen rivayete cevaz verenlerin ise genellikle fakihler oldugunu
sOyleyebiliriz. Ve onlarin bu konudaki endiselerinin ise sartlar tahakkuk etmedigi
takdirde huktmlerin istidlali i¢cin kullanilan hadislerin farkliik arz edecegi ve en
nihayetinde de htikme etki edecegidir.

Manen rivayet kimler i¢in caiz ve hangi zamanla sinirlidir gibi akla gelecek sorulara cevap
niteliginde ise sunu séylemek mimktindir. Mana ile rivayetin caiz olmas: lafizlar1 aynen
ezberleyemeyip oldugu gibi nakledemeyenler icindir ve Hadislerin tedvin edilmesine kadar
devam etmistir. Bu nedenle sahifelerde yazili Hadislerin mana ile naklinin caiz olmadig:
gorilmustir. Ibn Salah’in da dedigi gibi kisinin lafizlar1 degistirmeye yetkisi olsa bile
baskasinin yazdigini, tasnifini/kitabin1 degistirmeye hakk: yoktur. Dolayisiyla Hadislerin
tedvin edilmesinden sonra, lafizlar1 degistirerek yani mana ile rivayet etmenin caiz
olmadig: ifade edilmistir. Ctinkti nakledilecek Hadis ve rivayetler farklilik arz etseler de,
en azindan Uzerlerinde ittifak edilen birtakim lafizlarla tedvin stirecinde kaynaklarda yer

127 Hattabi, Eba Stileyman Hamd b. Muhammed b. Ibrahim, Medlimii's-Siinen, Matbaati'l-ilmi, Haleb, 1932, I,
s. 312.

128Kastallani, Ahmed b. Muhammed b. Ebi Bekir, frsdadii’s-Sdari li-Serhi Sahih-i Buhari, el-Matbaatiil-Ktibra’l-
Amiri, Misir, 1323, 11, s. 429.

129 (adle 505 S castall 33508 L e (%) Bkz. Eba Davad, “Cendiz”, 20, (3191).

130 Bkz. Ibn Ebi Seybe, Musannef, III, s. 44; Ahmed b. Hanbel, Miisned, XV, 535; Ebti Nuaym el-Isbahani,
Ahmed b. Abdullah b. Ahmed b. Ishak, Hilyetii’l Evliya ve Tabakadtii’l-Asfiyd, Daru’s-Saade, Misir, 1394/1974.,
VII, s. 93.

131 Bkz. bn Ebi Seybe, Musannef, 111, s. 44; Ahmed b. Hanbel, Miisned, XV, 535; Eba Nuaym, Hilye, VII, s. 93.
132 Abdtlmuhsin b. Hamd b. Abdtilmuhsin el-Abbad, Serhu Siineni Ebit David, bélum 368/39. Bu kitab:1 matbu
sekilde bulamadik. Ancak bu kitap hem ar.islamway.net Uzerinden ses kaydi olarak hem de youtu.be’'da
okutulmaktadir. Youtu. be’daki son dersin adresi https://youtu.be/eViB4h8gauc sekildedir. Tespit
edebildigimiz kadariyla 03-11-2004 tarihinde baslayip bugline kadar 373 boélim olarak internet tizerinden
muellifin kendisi tarafindan ders olarak okutulmus ve sisteme ytiklenmistir.

RESS Journal
Route Educational & Social Science Journal
Volume 8/Issue 11, November 2021


https://youtu.be/eVjB4h8gauc

Mana ile Rivayetin Fikhi Hiikiimlerin ihtilafinda Rolil...........cccccevueeeuveerueerneennes 207

almislar ve sonrakiler icin mana ile rivayet zarureti kalmamaistir. Mana ile rivayet edilen
Hadislerin tespiti noktasinda ise ayni Hadisin farkli lafizlarla gelmis olmasini kistas
olarak alabiliriz. Yani baz: istisnalar1 olmakla birlikte lafizlarin farklihigi Hadislerin mana
ile rivayet edilmis oldugunu gosterir diyebiliriz. Dolayisiyla ister mana ile rivayet, isterse
de manay1 rivayet olsun neticede ikisi de zaman zaman Hadislerin farkli anlasilmasina
sebep olmustur. Butlin bu anlatilan ve aktarilanlara baktigimizda acikca gortiyoruz ki,
bir konu hakkinda farkli lafizlarla gelen (mana ile nakledilen) rivayetler o konunun
hikmunt ciddi manada etkilemektedir. Dolayisiyla fikhi htiktmlerin istinbatinda delil
olarak kullanilan Hadislerin mana ile rivayetinin, fikhi htiktimlerin de farkli olmasinda
etkisi azimsanmayacak kadar coktur diyebiliriz.
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