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Abstract

In the context of social relations, human nature is not innocent. Although a
person claims to think deeply and deal with an event in detail, it is possible to
make mistakes from time to time. It is possible that these errors are sometimes
on a small scale and sometimes on a large scale. So much so that even the
prophets did not avoid making mistakes in the process that they did not have
any data originating from revelation. Allah described such mistakes of theirs as
landslides/slippage (Bagara, 2/36) and then showed them the most ideal way of
behavior. Sometimes a leader's subordinate may make a different suggestion to
his leader. In this regard, many different ecamples can be given in the life of the
Prophet. For example, in the Battle of Badr, a companion’s suggesting a
different place to the prophet about fixation of the military quarters, the
prophet’s acceptance. As it is known, it is natural to have different views and
different interpretations in every place and place where people are. In this
respect, accepting people as infallible means giving them a superhuman status
in a way, which we think does not quite agree with the teachings of the Qur'an
on the subject. Different thinking, different perception and different
interpretations will bring along the criticism activity. In fact, criticism is the
most ideal tool to complete the missing or missing point. In this study, the
owner of the commentary Abu Sahl Mohammad al-Maghraoui’s work al-
Mufassirin Beyne't-Te'vil ve'l-Isbat fi Ayati's-Sifat, prophet Moses and the
criticism of Sayyid Qutb (d.1966) about the third caliph Osman is discussed.

Keywords: Maghraoui, Sayyid Qutb, Criticism, Prophet Moses, Caliph Otman.

Ozet

Sosyal iliskiler baglaminda insan, dogasi geregi masum degildir. Insan, her ne
kadar derin diistindugini, bir olay1 etraflica ele aldigini iddia etse de zaman
zaman hataya dismesi muhtemeldir. S6z konusu hatalarin, kimi zaman kuti¢tik
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dlcekte kimi zaman buytik 6lcekte olmasi miimkiindtr. Oyle ki peygamberler
bile, ellerinde vahiy kaynakli bir verinin bulunmadig1 stirecte hataya dtismekten
kurtulmamislardir. Allah, onlarin bu tir hatalarini zelle/ayak kaymasi (Bakara,
2/36) diye nitelemis, daha sonra ise en ideal davramis seklini onlara
gOstermistir. Bazen bir liderin emrindeki kimse, liderine farkli bir O6neride
bulunabilir. Bu konuda Hz. Peygamber’in hayatinda farkli érnekler verilebilir.
Mesela Bedir savasinda, askeri karargahin tespiti konusunda bir sahabinin, Hz.
Peygambere farkli bir yeri 6nermesi, Hz. Peygamber’in de onun goértistinti kabul
etmesi bunun en canli 6rnegi sayilabilir. Malum oldugu tUzere insanlarin
bulundugu her yer ve mekanda farkli gértislerin, farkli yorumlarin bulunmasi
da dogaldir. Bu itibarla insanlar1i hatasiz kabul etmek, bir bakima onlara
insantstd bir statti vermek demektir ki bu, Kur’an’in konuya iligkin 6gretileriyle
pek uyusmadigi kanaatindeyiz. Farkli diistinme, farkli alg1 ve farkli yorumlar,
beraberinde elestiri aktivitesini de getirecektir. Zaten elestiri, eksik kalan veya
eksik gorilen noktanin tamamlanmasi icin en ideal ara¢ durumundadir. Bu
calismada tefsir sahibi Ebu Sehl Muhammed b. Abdurrahman el-Magravinin,
el-Mufessirn Beyne’t-TeVvil ve’l-Isbat fi Ayati’s-Sifat adli eserinde Hz. Musa ve
Uc¢linctl halife Hz. Osman hakkinda Seyyid Kutub’u (6.1966) elestirisi ele
alinmistir.

Anahtar Kelimeler: Magravi, Seyyid Kutub, Elestiri, Hz. Musa, Halife Osman.

GIRIS
Sosyal iliskilerin basladigi zamandan bu yana dogal olarak tenkit, elestiri ktlttri de

devreye girmistir. Tenkit, kimi zaman bir sahsa kimi zaman sahsin sanatina
yoneltilmistir.

Malum oldugu Utzere her insanin akli melekesi, yorum glicti ve alg1 dlizeyi bir degildir. Bu
itibarla her mekan ve zamanda -butliin konularda olmasa da- insanlarin bircok konuda
farkli analiz ve yorumlar: olacaktir. Bu, hep var olacak, insanlikla beraber devam
edecektir. Bu farklilig “ihtilaf’ sézctigliyle tanimlamak mimkindir. Burada 6énemli olan,
muhalif kiginin, farkli gértis ve dliistincelere getirdigi tenkid ve yorumlarin, insaf ve adalet
Olcilerine ne denli bagl oldugudur. Kanaatimizce yorumlar: elestirilen kimsenin, hayatta
olup olmamasi da tenkit sahibinin elestiri dozunu ayarlamada belirleyici olmasi1 gerekir.
Zira hayatta olan kimse fikirlerini savunup elestirilere cevap verme imkanina sahipken,
hayatta olmayan kimse icin boyle bir sey s6z konusu degildir.

Insanoglu hatadan beri degildir, diinya hayatinda gerek sosyal gerek kiiltiirel
faaliyetlerde bulundukca, ama az ama cok, hata islemeye devam edecektir. Oliiler hata
islemez; zira onlarin herhangi bir sosyal aktiviteleri bulunmamaktadir. Bu itibarla
Kur’an, ismet/glinahsiz sifatina sahip peygamberler icin “zelle”? s6zcigtiinti kullanirken,
peygamber olmayanlarin hata islemesini géz ardi etmek, hatta yanlhslarini seslendirenleri
farkl sekillerde itham etmek, Kur’an tislubuna ne kadar uygundur?

Aslen Magribli olup tahsil hayatini Suud’da tamamlayan Ebt Sehl Muhammed b.
Abdurrahman el-Magravi, el-Mufessiriin Beyne’t-Tevil ve’l-Isbat fi Ayati’s-Sifat adh
eserinde Seyyid Kutub’un (6.1966) Kur’dn’da Edebi Tasvir ve Islam’da Sosyal Adalet adli
eserlerinde Hz. Musa3 ile Hz. Osman (6.35/656)% hakkinda yaptigi bazi yorumlar: ele

2 «Zelle”, Arapca bir kelime olup tokezlemek, ayagi sur¢cmek, ayagi kaymak, hata yapmak,
yanilmak, yanlis yapmak; dogru yoldan c¢ikip kétuluge sapmak, “ezelle” ise birini dogru yoldan
cikarmak; kaydirmak, kaymasina sebep olmak, yanlisa strtklemek demektir. Aym fiil kéktinden
tiremis olan “mezilletu” kelimesi ise “Kendisinde ayaklarin kaydigi kaygan yer ve zemin” demektir.
Bkz. Ebt Abdurrahman Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitabu’l-Ayn, (Kahire: Daru Mektebeti’l-Hilal,
ts.), 7/349-350; EbG Manstr Muhammed b. Ahmed Ezheri, Tehzibul-Luga, (Beyrat: Daru Ihyai
Turasil-Arabi, 2001), 8/114; Eba Fadl Cemaluddin Muhammed Ibn Manzar, Lisdnu’l-Arab,
(Beyrat: Daru Sadir, H/1300), 11/306; Muhammed Murtaza Zebidi, Tacu’l-Artiis min Cevdhiri’l-
Kamaus, (Kahire: Daru’l-Hidaye, ts.), 40/306; Ebu’l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Ali el-Feyytumi,
el-Misbahu’l-Munir fi Garibi’s-Serhi’l-Kebir li'r-Rafi‘i, (Beyrat: el-Mektebetu’l-Ilmiyye, ts.), 1/254;
Ebu’l-Kasim Mahmad Zemahseri, Esasu’l-Beldga, (Beyrat: Daru’l-Kutubi’l- [lmiyye, 1998), 1/419.

3 Seyyid Kutub, et-Tasviru’l-Fenni fi’l-Kur’an, (Kahire: Daru’s-Surak, 2004), 200-203.

* Seyyid Kutub, el-Addletu’I-I¢timaiyyetu fi’l-Islam, (Kéhire: Daru’s-Surtk, 1995), 159-162.
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almis, kritigini yapmis ama kanaatimizce Islam diistincesi tenkit sistematigine gore
davranmamis, muarizin1 yerden yere vurmus; hatta onu “sapik” ve “biitiin kétiiliiklerin
odagt’ diye nitelemistir.5

Konuya ge¢cmeden 6nce goruslerini ele aldigimiz Eba Sehl Muhammed b. Abdurrahman
el-Magravi hakkinda kisa bir bilgi vermek istiyoruz. Onun hakkinda dikkatimizi ceken
noktalardan biri de hicbir eserinde biyografisine dair derli toplu bir bilginin
bulunmamasidir.

1.Ebii Sehl Muhammed b. Abdurrahman el-Magravi Kimdir?

Eba Sehl Muhammed b. Abdurrahman Magravi, Gliney Tunus’un Rasidiye boélgesinin
“Gurfe” mintikasinda 1948 yilinda dogmustur. Hentliz bes yasinda iken Okul Oncesi
Merkezi'ne girmis, on yasinda Kur’an ezberlemistir. Karaviyyn Universitesi’ne bagh
Miknas Islam Enstitiisti’ne kaydolmustur. Daha sonra Marakes’te temel 6gretim icin ibn
Yusuf Enstitiisi’ne kaydolmustur. Geri kalan 06grenimini tamamlamak icin Medine-i
Munevvere’ye gbé¢ etmis, orada Universiteye kaydolmustur. Yiksek 6greniminden sonra
master ve doktora programlarini bitirmistir. Kendisinin ifadesine goére tek amaci,
insanlarin Kur’an ve StUnnete dayali sahih dinin 6gretilerine dénmesi icin caba sarf
etmektir.

Daha sonra Tunus Karaviyyan Universitesi'nde tefsir, hadis ve akaid derslerini
okutmustur. Marakes’te otuz yil boyunca camilerde hutbe ve konferanslar vermistir.
Tunus’ta Kur’an ve Hz. Peygamber’in stnnetine davet amaciyla dernek ve vakif
faaliyetlerinde bulunmustur. Bircok uluslararasi kongre ve sempozyumlara katilmistir.
2021 yih itibaryla hayattadir.6

1.1.Hocalar:

Kalemi ve dili keskin, kimi zaman ise incitici olan Ebt Sehl Muhammed b. Abdurrahman
el-Magravinin, oldukc¢a caliskan ve Uiretken bir yazar oldugu anlasilmaktadir. Ogrenim
stirecinde bircok hocadan ders almis, talim gérmustir. Onlardan bazilar: sunlardir:

1-Muhammed Takiyuddin el-Hilali (6.1987) 2-Muhammed el-Emin es-Sinkiti (6.1974), 3-
Abduilaziz b. Baz (6.1999), 4-Muhammed Nasiruddin Elbani (6.1999), 5-Abdulmuhsin el-
Abbad, 6-Abdullah Guneyman, 7-Hammad el-Ensari (6.1998), 8-Ebu Bekir el-Cezairi
(6.2018), 9-Abdullatif Al Abdullatif, 10-Abdussamed el-Katib (6.2010), 11-Nasiru’r-Resid.

1.2.Magravi’nin One Cikan Baslica Eserleri

Magravinin cesitli konularda bircok irili ufakli eseri bulunmaktadir. Onun 6ne c¢ikan
eserlerini asagidaki sekilde belirtmemiz mtimkutndur:

1-et-Tadabbur ve’l-Beydn fi Tefsiri’l-Kur’an bi Sahihi’s-Sunen

Magravinin bu eseri, kirk cilttir. Muellif, eserini kaleme alma nedenini “mukaddime”
boélumutinde genis sekilde izah etmistir.”

2-el-Mufessiriin Beyne’t-Te’vil ve’l-Isbdt fi Ayati’s-Sifat

Magravi, bu eserinde Mu'tezile, Cehmiyye, Es’ariyye, Selefiyye gibi bircok ekole sahip
kisilerin tefsirlerini incelemis, Selefin anlayis1 dogrultusunda onlarin kritigini yapmastir.
3-Mevsuatu Mevdkifi’s-Selef fi'l-Akide ve’l-Menhec ve’t-Terbiyye

Magravi'nin on ciltten olusan bu eseri, su sahislarin biyografisiyle baslamaktadir:

1..Cilt: Hamza b. Abduilmuttalib (6.3/625), 2.Cilt: Emirti’l-mtiminin Omer b. Abdtilaziz
(6.101/720), 3.Cilt: Malik b. Enes (6.179/795), 4.Cilt: Ahmed b. Hanbel (6.241/855),
5.Cilt: Muhammed b. Cerir et-Taberi (6.310/923), 6.Cilt: Muhammed b. Ishak b. Mende
(6.395/1005), 7.Cilt: EbG Muhammed el-Huseyin b. Mesid el-Bagavi (6.516/1122),

® Ebta Sehl Muhammed b. Abdurrahman el-Magravi, el-Mufessirin Beyne’t-Te vil ve’l-Isbdt fi Aydti’s-
Sifat, (Beyrut: Muessesetu’r-Risale, 2000), 1367-1376.

Shttps://ar.islamway.net/scholar/1491/profile; http://midad.com/scholar/44307; ttps:/ /ar.wikipedia.org/wiki

" Ebt Sehl Muhammed b. Abdurrahman el-Magravi, et-Tadabbur ve’l-beyan fi tefsiri’l-Kur’an bi
sahihi’s-sunen, Mukaddime, (Beyrut: Mektebetu Miskat el-Islamiyye, 2014), 1/33.
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8.Cilt: Seyhul-Islam Ibn Teymiyye el-Harrani (6.728/1328), 9.Cilt: Muhammed b.
Abdulvahhab (6.1206/1792), 10.Cilt: Muhammed el-Emin es-Sinkiti (6.1974)

4-el-Akidetu’s-Selefiyye fi Mesiratiha’t-Tarihiyye ve Kudratiha ala Muvdacahati’t-
Tahaddiyat

Bu eserde mtellif, kelami selefi dlistinceyi ve ona mensup alimlerin yorumlarini8, akideye
dair bazi kavramlar: detaylica aciklamistir.®

5-Men Sebbe’s-Sahdbe ve Mudviye fe Ummuhu Haviye

Magravi, bu eserinde Muaviye b. Ebu Stifyan’a (6.60/680) hakaret eden, s6ven kisilerin
cehennemlik oldugunu ispatlamaya calismistir. Kendisi, eserde Muaviye’nin gerek sivil
gerekse askeri sahada yaptiklarini ele almistir.

6-Mevkifu’l-Imam Malik mine’l-Akideti’s-Selefiyye

Muellif, bu eserinde Imam Malik’in (6.179/795) selefi cevredeki konumunu, hadisteki
yerini, musriklere ve bidat ehline tutum ve davranisini ele almistir.10

7-Ehluw’l-Ifk ve’l-Buhtan: es-Saddin ‘ani’s-Sunneti ve’l-Kur’an

Bu eserde ise mtuellif, kendi kanaat cevresinin yorumlarindan hareketle Kur’an ve
Stnnet’e dair i¢csellestirmedigi yorumlari, iftiralar: ele almis, kritigini yapmistir.1!

8-Fethu’l-Berr fi't-Tertibi’l-Fikhi li-Temhid ve Istizkari Ibn Abdilberr

Endulislii muhaddis ve Maliki fakihi Eba Omer Cemaluddin Yusuf b. Abdullah b.
Muhammed b. Abdilberr’in (6.463/1071) et-Temhid lima fi'l-Muvagta’ mine’l-Me‘ani ve’l-
Esanid eserine Fethu’l-Ber fi't-Tertibi’l-Fikhi li-Temhid ve Istizkdari Ibn Abdilberr adini
tasiyan bu calisma, Magravi’ tarafindan fikih konularina gore yeniden diizenlenmis,
hadisleri tahric¢ edilmis, bir mukaddime ve on iki cilt halinde yayimlanmaistir.12

1.3.Magravi’nin Baslica Goriisleri

Fikhi olarak Hanbeli mezhebi muintesibi; kultiirel olarak Muhammed Abdulvahhab’in
Ogretilerine bagli, siyasal anlamda ise daha cok, Suudi Arabistan Kralligi’na tabi olan
Magravi'nin gortislerini séyle 6zetlemek mimkutndur:

Magravi, Harici firkalarinin tGimune karsi oldugunu; bid’at ve heva ehlinden gerek
dirisinden gerekse oOlistinden son derece kacinilmasini, onlara iltifat edilmemesini,
meclislerinde oturulmamasini tavsiye etmistir. Bu konuya dair Abdullah b. Omer
(6.3/693), Ebu Kilabe (6.104/722), Eyyub Sahtiyani (6.131/749), Sufyan Sevri
(6.161/778), Leys b. Sa’d (6.175/791), imam Malik (6.179/795), ibn Uyeyne (6.198/814),
Abdullah b. el-Mubarek (6.181/797), Veki’ b. Cerrah’dan (6.197/812) bazi deliller
nakletmistir. Imam Ahmed b. Hanbel (6.241/855), ibn Teymiyye el-Harrani, ibnull-
Kayyim el-Cevziyye (6.751/1350) ve Muhammed Abdulvahhab’tan sitayisle s6z etmis,
onlardan deliller getirmistir. 13

® Buradaki Selefi akimdan kasit, Islam bilim dallarindan Kelam ilmindeki kanaat cevresi

kastedilmistir. Giniimtizdeki Hariciligin bir yansimasi olan DEAS/ISID ve benzeri ideolojik akimlar
ile ilgisi bulunmamaktadir. Zaten Magravi, adi gecen olusuma ve benzerlerine kars: oldugunu
soylemistir. http://howiyapress.com/

9 Magravi, et-Tadabbur ve’l-beyan fi tefsiri’l-Kur’an, Mukaddime, 32-33.

% Bkz. Ebt Sehl Muhammed b. Abdurrahman el-Magravi, Mevkifu’l-imam Malik mine’l-akideti’s-
selefiyye, (es-Sarika: Daru’l-Feth, 1996).

n Magravi, Ehlu’l-ifk ve’l-buhtan: es-saddin ‘ani’s-sunneti ve’l-Kur’an, (Kahire: el-Mektebetu’l-
Islamiyye, ts.).

2 Bkz. Magravi, Fethu’l-ber fi’t-tertibi’l-fikhi li-temhidi Ibn Abdilber, (Riyad: Macmuatu’t-Tuhaf en-
Nefais ed-Devliyye, 1996).

3 Magravi, Mevsuatu mevakifi’s-selef fi'l-akide, mukaddime, 17-32.
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Bilginlerin biyografilerini ele alirken, en basta onlarin hayatlarina deginmis, sonrasinda
ise onlarin Musriklere, Haricilere, bid’at ehline; Rafiziler'e!'4, Cehmiyye’ye, Murcie’ye,
Kaderiyye'ye ve Sufilere kars: tutumu gibi konu basliklar: agmistir.

Magravi, daha sonra Islam’a girmis gibi gériinen Yahudi ve Fars koékenli firkalarin,
kuruluslarindan itibaren ve ugursuz uzun tarihleri stiresince sirk ve zindikligl yayma
misyonunu ustlendikleri gériisiinil paylasmistir. Onlarin, Hz. Peygamber’in sahabesini
kottuleyip asagiladiklarini, tekfir ettiklerini vurgulamistir. Ona goére sufilerin, bircok usul
ve dini adet ve gelenekleri baglaminda Rafizi kanaat cevresine katkida bulundugunu, her
iki anlayisin sadece isim noktasinda ayrildiklarini séylemistir.15

Bir taraftan kendi kanaat cevresinin bazi mensuplarina kiyasla daha hosgértilti bir resme
sahip olsa da diger taraftan eserlerinden anladigimiz kadariyla goértslerini merkeze
oturtmakta, farkli gbértis ve yorumlarin sahiplerine son derece sert davrandigl
gortlmektedir.16

Magravinin, Seyyid Kutub'un yorumlarina dair elestirilerine gecmeden o6nce “tenkid”
kavraminin s6zliik ve terim anlamlarina kisa da olsa deginmemiz yerinde olacaktir.

2.Tenkid Kelimesinin So6zliikk ve Terim Anlami

Turkcede siklikla kullanilan “tenkid” kavrami Arapca bir kelime olup n-k-d fiil kéktinden
tremistir. Adi1 gecen fiilin mezid/ziyadeli “tefil” kalibinin mastandir. Sulasi/ugla
mucerret/soyut fiilin ism-i faili “nakid/tenkid eden”, ism-i mefult ise “menkuad/tenkid
edilen” seklinde gelir.l” Anlami ise “bir kimsenin ya da bir seyin iyi/kaliteli veya
kotti/kalitesiz vb. yonlerini tespit edip ortaya cikarmakti.”!® Nakid kelimesinin anlami
“elestirmen” demektir. Sanat, edebiyat, tiyatro, hukuk ve metin elestirmeni onlardan
bazilaridir.!® Bircok alanda tenkid oldugu gibi “en-nakdu’z-zati” diye bir tenkid cesidi de
vardir ki kisinin, kendi hatalarini tenkid etmesi, yani “6z elestiri”, “otokritik”
yapmasidir.20

Miunekkid ise “tenkid eden”, “k6ttiyti iyiyi ayirabilen ve onlar: dil ile seslendiren”, “hata ve
noksanlar1 sOyleyen” kimse demektir. Ayni fiilden elestiri karsiligi olarak kimi zaman
“nakd”, “intikad” ve “tenakkud” kelimeleri kullanilmaktadir.2!

Arapcadan Turkceye gecmis olan nakid/para kelimesi de n-k-d fiillinden tlremis
bir kelimedir. Gercek para ile sahte parayi ayirt etmek icin “nekade ‘umle” deyimi
kullanilir.22

14 Mesela Magravi, Iran devriminin ilk dini lideri Ayetullah Humeyni icin “Habis adam,

Mtuslimanlara ve ehl-i stinnet camiasina karsi hile ve entrika sancagini tasiyan, takiyye ile
dtistincesini gizleyen, eserlerinde ehl-i stinnete kinini kusan, onlari1 ktftir, irtidat ve nifakla itham
eden, Kur’anin tahrif edildigine inanan, Yahudileri seckin millet olarak géren, Iran halkini Hicaz,
Irak ve Kufe halkindan tistiin tutan, Sia’nmin/Rafizilerin asir1 (Gulat) mezhebi Isna Aseriyye
Caferiyye’ye mensup adam vs. nitelendirmelerde bulunmustur. Daha genis bilgi icin bkz. Mevstiatu
Mevdkifi’s-Selef, 10/163-173. Malum oldugu tizere Isna Aseriyye/Caferiyye/Imamiyye mezhebi,
bazi yanlislar1 olmakla birlikte, kelamcilar tarafindan Gulat kategorisinde sayilmamistir. Bkz.
Ethem Ruhi Figlali, Giintimiiz Islam Mezhepleri, (Izmir: Izmir Ilahiyat Vakfi Yayinlari, 2008), 187-
210; Mustafa Oz, Islam Mezhepleri Tarihi, (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2011), 617-642.

1 Magravi, Mevsuatu Mevakifi’s-Selef fi'l-Akide, Mukaddime, 30-33. Merhum sehid Seyh Samil ve
Omer Muhtar’in sufiligine kim ne diyebilir? Merhum Seyyid Kutubun Fi zilali’l-Kur’dn adli tefsirini
Farscaya cevireni musrik ya da zindik diye nitelemek, ne kadar dogrudur? Zira ehl-i kibleyi tekfir
etmeme, Ehl-i SGinnet’in temel gortsleri arasinda yer almaktadir.

1% Bkz. Magravi, el-Mufessirtin, 625, 626, 630, 663, 667, 722-724, 578, 1580, 1272, 1273, 1275,
1278, 1280, 1281, 1353, 1357, 1360, 1454, 1588.

7 Ahmed Muhtar Abdulhamid Omer, Mu‘cemu’l-lugati’l-Arabiyye el-mu‘dswra, (Beyrat: Alemu’l-
Kutub, 2008), 3/2264.

¥ Ebul Hiiseyin Ahmed Ibn Faris, Mu’cemu Mekayisi’l-Luga, (Beyrut: Daru’l Ciyl, 1991), 5/467; Ibn
Manzur, Lisanu’l-Arab, (Beyrat: Muessesetu’l Alami, 2005), 3/425; Zebidi, Tacu’l-Aris, 9/230.

% Bkz. Ahmed Muhtar, Mu‘cemu’l-lugati’l-Arabiyye el-mu‘asira, 3/2265.

2 Ahmed Muhtar, Mu‘cemu’l-lugati’l-Arabiyye el-mu‘dsira, 1/801. Ayrica bkz. Mehmet Yolcu, Kur’an
Isiginda Tartisma / Muhaverenin Temel Kurallari ve Basarili Yéntemi, Dicle Universitesi flahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 11/1 (2009): 57-91.

2 Genis bilgi icin bkz. Zebidi, Tacu’l-arus, 9/230.
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3-Magravi’ye Gore Seyyid Kutub

Magravinin el-Mufessirin adli eseri incelendiginde onun sadece Seyyid Kutub’u
elestirmedigi gortilecektir. Kendisi Seyyid Kutubu “biitiin kétiiliikleri kendisinde toplayan
kimse” olarak nitelemis, kelam selefiligi perspektifinden mutesabih ayetleri
yorumlamayan mufessirleri ya Mutezili/Muattili ya Esari ya mubtedi’/bidat¢i veya Rafizi
diye damgalamis, yerden yere vurmustur.

Ebu’l-Kasim Mahmud b. Omer ez-Zemahseri (6.538/1144)23, Ebu Abdullah Muhammed
el-Kurtubi (6.671/1273)24, Ferid Vecdi (6.1954)25 ve Said Havva (6.1989)26 Magravinin
elestirdigi mufessirlerden bazilaridir. Elestirdigi bircok kimsenin biyografisini birkac
sayfayla ele alirken, sadece bes satirla Seyyid Kutub’tan s6z etmistir. O, Seyyid Kutub
hakkinda su nitelemede bulunmustur:

“Seyyid Kutub; gah tasavvufa davet eden gah stinneti reddeden, gah Muslimanlar: sirk
ve sapiklikla gah kufiirle itham eden, gah kufiir ile Islam1 gah Rafizilik ve Stinneti
birbirine yakinlastirmaya cagiran Miisliiman Kardesler ekolinln yetistirip ortaya
cikardigi sapiklardan biridir. Thvanin biittin mensuplari, miibarek selef metoduyla
savasma konusunda birlesmislerdir. Seyyid Kutub ise buyuk koétultkleri kendisinde
toplayan kimsedir.”27

Dikkat edilirse Magravi, bu elestirisini Seyyid Kutub ile simirlamamis, onun muintesip
oldugu ve bircok Islam tilkesinde legal siyasi calismalari olan Miisliiman Kardesler gibi
koklt bir kanaat cevresini de tekdir ve tezyif etmistir.

Magravi, Seyyid Kutub hakkinda insaf élctilerini zorlayan ifadeleri kullandiktan sonra
cesitli konularda onun elestirisine girmistir.

4.Magravi’nin, Seyyid Kutub’u “Kur’an’da Edebi Tasvir” Adl1 Eserine Dair Elestirisi

Ayetlere iliskin kendi selefi yorumunu neredeyse kutsayip imanla/itikatla 6zdeslestiren
Magravi, Seyyid Kutubun Kur’dn’da Edebi Tasvir adl1 kitabinin “Kissadaki Sahsiyetlerin
Tasviri?’ baghigindaki su ifadelerini ele almistir:

Simdi de kissadaki tasvir cesitlerinden Ug¢lnclisti Uzerinde durmaya calisalim. Bu,
digerlerinden bir tlr ise de onu ayr:1 bir konu altinda degerlendirmeyi uygun goérduk. O
konu kissadaki sahsiyetlerin tasviri ve acgiklanmasidir.

Daha o6nce iki bahce sahibi ile arkadasinin kissasini, Hz. Musa ile kilavuzunun
kissalarini anlatmistik.?2® Her ikisinde de bariz bicimde iki model vardi. Kur’an
tasvirlerinin timutinde buna benzer tasvirler vardir. Bu nokta, kissalarin ortak niteligidir.
Bu, sanatsal bir 6zelliktir. Kur’an kissalarinin asil amaci, insanlari dine davet etmektir.
Tabi bu arada edebi sanatlar1 vurgulamay: da ihmal etmez. Kur’an’daki buttin kissalarda
bu 6zellik kendini gbdsterir ve cesitli insan modellerini cizer. Kissadaki sahislarin sinirini
genisletir, onlar1 “model sahsiyetler” haline dontsttrtr. Simdi, onlarin bir kismini 6zet,
bir kismini da detaylica canlandirmak istiyoruz:

Ornegin Hz. Musa’y1 ele alalim. Musa; sinirli/6fkeli2® ve cabucak kizan lider tipine bir
ornektir.30 O, firavunun sarayinda onun denetim ve gozetiminde bliyaimdus, glicli kuvvetli
bir delikanli olmustur.

%2 Ahmed Muhtar, Mu‘cemu’l-lugati’l-Arabiyye el-mu‘asira, 3/2264.

2 Magravi, el-Mufessiran, 722-724.

?* Magravi, el-Mufessirtn, 1578, 1580, 1588.

2 Magravi, el-Mufessiran, 1360.

2 Magravi, el-Mufessiran, 1454.

27Magrévi, el-Mufessirtin, 1367.

%8 Kalem, 68/17-33.

2 Ofkelenmek, htiztinlenmek ve tepki gdstermek gibi durumlar, tamamen beseri 6zelliklerdir. Hem
“6fke” hem “esef” niteliklerinin Hz. Musa’da toplandiginin hikmeti ise onun bu konularda hassas
olmasindandir. Bkz. Resid Riza, Tefsiru’l-Kur’'anil-hakim (Tefsirul-menar), (Kahire: Heyetu’l-
Misriyye, 1990), 9/178.
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“(Musa), halkinin habersiz oldugu bir sirada sehre girmis ve orada biri, kendi tarafindan;
digeri diismamn tarafindan olan iki adami kavga eder bulmustu. Kendi tarafindan olanin,
diismanina karst ondan yardim istemesi tizerine, (Musa, o) kisiyi itekleyip isini bitirmisti
(6liimtine sebep olmustu)” .31

Bu olayda acik sekilde 6fkeye dayali tepki gibi etnik asabiyet tepkisi kendini gésteriyor.32
Ama o6fke kaynakl bu tepki, ¢cabucak kayboluyor ve her sinirli insanin yaptig gibi
Ozelestiri yaparak soyle diyor:

“Bu, seytan isidir. Stiphesiz ki o, apagik saptirict bir diismandwr” demisti. Musa: Rabbim!
Dogrusu kendime zulmettim (basima is a¢tim). Beni bagisla dedi, Allah da onu bagislad:.
Ciinkii ¢ok bagislayict, ¢cok esirgeyici olan ancak O’dur. Musa dedi ki; “Rabbim! Bana
ettigin iyilige karsuik, artik suclulara destek olmayacagim.”33

“Sehirde korku icinde, etraft gozetleyerek sabahladi.”™* Bu nokta, bilinen durumu tasvir
eden bir ifadedir: Her davranisinda belaya dismekten trken, cevreyi kolacan eden
kimsenin psikolojisi... Bu da asabi kimselerin karakteristik 6zelligidir.35

¥ Hgz. Musa, Tur Dagi'ndan dénduginde kavminin, Samiri tarafindan yoldan cikarildigini (Taha,
20/85) ve degisime ugradigini gordigtiinden oldukca o6fkelenmisti. Ayette gecen “Esef” kelimesi,
ofkelenmekten sonraki “psikolojik durum” demektir. Bkz. Ebt Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid
et-Taberi Camiu’l-beyan fi te'vilil-Kur’an, (Beyrut: Muessesetu’r-Risale, 2000), 8/120. Hz.
Musa’nin, kavminin degisime ugradigina dair Allah tarafindan bilgilendirildigini; bu nedenle son
derece ofkeli ve Uzgln bir halet-i ruhiyye ile doéndugint kaydedenler de mevcuttur. Bkz.
Muhammed b. Ali Sevkani, Fethu’l-Kadir, (Dimask: Daru ibn Kesir, 1993), 2/282; Muhammed Eba
Zehra, Zehretu't-tefasir, (Beyrat: Daru’l-Fikri’l-Arabi, ts.), 6/2956; Vehbe b. Mustafa Zuhayli, et-
Tefsiru’l-munir, (Dimask: Daru’l-Fikr el-Muasir, 1997), 9/99.

%! Kasas, 28/15.

¥ Gerek peygamberler gerekse diger insanlar olsun, beser olmalar1 hasebiyle karakter baglaminda farkl
olmalar1 dogaldir. Birisi digerinden daha cesur veya sabirli ya da tez canli olabilir. Ornegin Hz. Musa ile Hz.
Isa; Hz. Omer ile Hz. Osman’in karakter yapilari farklidir. Su tablonun, bu konuya 151k tutacagini saniyoruz:
Malum oldugu iizere Beni Israil, peygamberleriyle bazi konularda pazarlik yapacak kadar ileriye gitmis,
savas gibi zor zamanlarda peygamberlerine “Sen ve Rabbin, gidin savasin, biz burada oturacagiz” (Maide,
5/24) diyecek kadar kiistahlasmistir. Hz. Peygamber’in bir sézli, Hz. Musa’nin 6fkesini ¢ok iyi bir sekilde
aciklamaktadir. Hz. Peygamber, Huneyn’de ganimetleri dagitirken nifak ehlinden ve bas miinafik Abdullah
b. Ubey b. Selul’iin can dostu Muattib b. Kuseyr, utanmadan, Hz. Peygamberi kastederek “Bu dagitimda,
Allah’in rizast gézetilmiyor” deme ciiretini gostermistir. Onun bu kiistah tavr1 karsisinda Hz. Peygamber’in
rengi degismis, soyle buyurmustur: “Allah ve Resulii, adaleti yerine getirmezse, kim yerine getirecek? Allah,
kardegim Musa’ya rahmet etsin, O, bundan daha ¢cok (kirici) sozlerle sinandi da sabretti” Bkz. Ebi
Abdillih Muhammed b. Omer el-Vakidi, el-Megizi, Marsden Jones, (Beyrit: Ddru’l-A ‘lami, 1989),
3/949; Ebu’l-Abbas Takiyyuddin Ahmed b. Ali el-Makrizi, Imtdu’l-esmad bima li’r-resil mine’l-ahval ve’l-
emval ve'l ve’l-hafede ve’l-metd, (Beyrt: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye,1999), 2/31, 9/301. Baz1 kaynaklar ise
Huneyn’de Cirane’de ganimetler dagitilirken Hz. Peygambere kaba s6z sarf eden kisinin
Zulhuveysira/Hurkus b. Zuheyr adli miinafik oldugunu kaydetmektedir. Bkz. Ebu’l-Muzaffer imaduddin
Sehfir b. Tahir b. Muhammed el-Isferayini, et-Tebsir fi'd-Din ve Temyizi’l-firkati n-ndcive ani’l-firak:’l-
halikin, (Beyrat: Alemu’l-Kutub, 1983), 46; Ebu’l-Fida Imaduddin Ismail b. Sihdbuddin Ibn Kesir, T efsiru’l-
Kur’dni’l-azim, (Riyad: Daru’t-Tayyibe, 1999), 2/323.

% Kasas, 28/15-17.

3 Kasas, 28/18. Burada Magravi’nin, Seyyid Kutub’u elestirdigi bir noktaya dair bazi mufessirlerin
gorusleri verilebilir: Her seyden 6nce korku olayi, insani bir durumdur. Hz. Musa, kendisi aleyhine
alinan éldurtilme haberini alinca dogal olarak korkmus ve yakalanacag: endisesiyle bir yol ve care
gOstermesi icin Allah’a yalvarmistir. Bu konuda Kurtubi ve Nesefi, sunu eklemistir: “Hz. Musa’nin
korkmasi, aslinda “Allah’tan baskasindan korkmak caiz degildir” diyen bazi insanlarin tezine karsit
bir delildir. Hatta bu davranis, Allah’1 bilmeye ve ona tevekktil etmeye aykir1 degildir.” Ayrica genis
bilgi icin bkz. EbG Zekeriyya b. Ebi Sa’lebe Yahya b. Sellam et-Teymi, Tefsiru Yahya b. Sellam,
(Beyrat: nsr. Hind Selebi,2004), 2/585; Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Maverdi,
Tefsiru’I-Kur dn (en-Nuket ve’l-Uyin), (Beyrat: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 1992), 20/49; Fahruddin Razi,
Mefatihu’l-gayb, (Beyrut: Daru Thya et-Turasil-Arabi, 1999), 24/587; Ebt Abdullah Muhammed b.
Ahmed el-Kurtubi, el-Camiu li Ahkami’l-Kur’an, (Kahire: Daru’l-Kutubi’l-Misriyye, 1964), 8/264;
Ebu’l-Berekat Abdullah b. Ahmed b. Mahmud en-Nesefi, Medariku’t-tenzil ve hakdiku’t-te’vil,
(Beyrut: Daru’l-Kelim et-Tayyib, 1998), 2/634; Nizamuddin Hasen b. Muhammed b. Huseyn el-
A‘rec en-Nisaburi, Garaibu’l-Kur'an ve regaibu’l-furkan, (Beyrat: Darul-Kutubil-llmiyye, 1996),
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Evet, artik suclulara destek olmayacagim seklinde séz vermesine ragmen... Oyleyse bir
bakalim o ne yapiyor: Bir de ne gorsiin, din kendisinden yardim isteyen kisi, feryat
ederek yine ondan yardim istiyor. Musa, ona dedi ki: “Dogrusu sen, besbelli bir
azginsmn.”3® Musa o anda 6fkesini, Allah’tan bagislanmasini, pismanligini, korkusunu ve
takip edilmesini unutuyor; yine dinkd gibi bu adami dévmeye niyetleniyor. Dévmek
istedigi adam, Musa’ya dtinkil yaptigini hatirlatinca, Musa korkuyor:

“Musa), her ikisinin de dtismanit olan (adam)i yakalamak isteyince, (adam) ona séyle
demisti: “Ey Musa! Diin bir cant oldiirdiigtin gibi, simdi de beni mi éldtirmek istiyorsun?
Sen yerytiztinde sadece zorbalik istiyorsun; islah edicilerden olmak istemiyorsun. ™37

O sirada sehrin karsi yakasindan gelen bir adam, kendisine kacmasini tavsiye ediyor,
bildigimiz gibi Musa kaciyor.

Simdi, on yil sonra hayatinin ikinci doéneminde karsilasmak tUizere olayr burada
birakalim. O, kuvvetle muhtemeldir ki sakinlesmis, yumusak huylu biri olmustur.

Ama hayir! Iste kendisi Tur Dagi’nin sag tarafindan “Asani yere atl” hitabina muhatap
oluyor. O, hemen asasini yere atiyor ve sUrlnen bir yilan oluyor. Strintp hareket
ettiginde ancak onu goértiyor. Ne takip edebiliyor ne btikebiliyor. Her ne kadar yetiskin bir
adam olmussa da o asabi bir delikanlidir. Olup biten onu degistirmis, korkutmustur.
Evet, yilandan uzaklasiyor, bu olagantstii olay uzerinde dustnsin diye bir stlre
duruyor.38

Magravi, Seyyid Kutub’tan iktibas yapmaya devam ediyor:
Onu yine bir stireligine birakalim; zamanin, onun sinirinde neler degistirdigini goérelim:

Musa, sihirbazlar1 yenmis, Israilogullarini kurtarip denizden karsiya gecirmis, daha
sonra rabbiyle konusmak icin Tur dagina cikmistir. Artik o bir peygamberdir ama iste
rabbine tuhaf bir soru soruyor: “Musa, belirledigimiz zamanda (Tur Dagi'na) gelip Rabbi
ona konusunca “Rabbim! Bana (kendini) géster de seni géreyim! demisti. (Allah) Sen beni
asla géremeyeceksin. Fakat su daga bak; yerinde durabilirse sen de beni gérebileceksin,
demisti.”° Ardindan hicbir insanin sinirlerinin dayanamayacagi bir olay, Musa’nin
sinirlerini tarumar etmisti.

“Rabbi, daga tecelli edince onu paramparca etmis, Musa da baygin dismiisti. Ayilinca
séyle demisti: Sen yticesin; sana ydéneldim ve ben inananlann ilkiyim. 0

Asabi ve tez canli adamin ansizin dontsu!

Iste o, elinde Allahn kendisine vahyettigi levhalar ile kavmine déntiyor, onlar1 buzagiya
tapmis, sapmis halde goértiyor. Durmuyor ve hemen “Elindeki levhalan yere atiyor,
kardesinin sac¢iu sakalint kavriyor, kendine dogru cekiyor’#! O, kizip koépurlyor,
kardesinin sakalini cekiyor ve onun “Ey anamin oglu! Sakalimi sacimi ¢cekme. Emin ol ki
ben senin, ‘Séziime riayet etmedin de Israilogullart’nin arasina aynlik soktun’ diyeceginden
endiselenmistim.”#2 sdzlerini neredeyse duymuyor.

Musa, bu isi yapanin Samiri oldugunu 6grenince 6fkeyle ona yoneliyor, buzaginin sirrini
o6grendiginde kizarak soyle diyor:

“(Musa): Git, dedi. Artik hayat boyunca sen ‘Bana dokunmayin!’ diyeceksin (toplumdan
reflize edilip yalmiz basina kalacaksin), sana va’dedilen bir ceza var ki ondan asla

5/334; Ibrahim b. Ismail el-Ebyari, el-Mevsii atu’l-Kur dniyyetu’l-Muyessere, (Kahire: Muessesetu
Sicillil-Arab, 1984), 10/479; Muhammed Mahmud el-Hicazi, et-Tefsiru’l-vadih, (Beyrat: Daru’l-Ciyl
el-Cedid, 1993), 8/120.

s Magravi, el-Mufessiruin, 1367-1368; Kutub, et-Tasviru’l-fenni fi’l-Kur’an, 199-201.

% Kasas, 28/18.

3 Kasas, 28/19.

38 Magravi, el-Mufessirtin, 1368-1369; Kutub, et-Tasviru’l-fenni fi’l-Kur’an, 200-201.

¥ A’raf, 7/143.

© Araf, 7/143.

* A’raf, 7/150.

* Taha, 20/94.
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sasirdmayacaksin (mutlaka o cezani tam zamaninda bulacaksin). Simdi durup taptigin
tannina bak. Biz onu yakacagiz, sonra onu ufalayyp denize savuracagiz. ™3

Belirgin 6fke ve fevri hareket, bu sekilde olustu! Ama biz, onu birka¢ yil daha kendi
haline birakalim.

Musa’nin kavmi ¢o6le gitmistir. Onlardan ayrildiginda, Allahin verdigi ilimden kendisine
de 6gretmesi icin arkadas olmasini istedigi vakit, Musa’nin orta yasa vardigini saniyoruz.
Biz, Musa’nin o surecte de o sahsin, yaptigi islerin sirrin1 birer birer sdylemeden
duramadigini ve nihayet ayrildiklarini biliyoruz.

Bu, apacik bir modeldir. Kissanin blitiin asamalarinda bu model, karakteristik 6zelligini
korumaktadir. Seyyid Kutub’un “Kur’dn’da Edebi Tasvir’ adli eserinden iktibas ettigimiz
ifadeler bunlardan ibarettir.44

5.Magravi’nin, Seyyid Kutub’u “islam’da Sosyal Adalet” Adl1 Eserine Dair Elestirisi

Magravi, Seyyid Kutub’un Islam’da Sosyal Adalet adl1 eserinden de uzunca bir alint1
yapmistir. O, Hz. Osman’in yonetimine dair alintiya asagidaki sekilde baslamistir:

Yénetimin (ailesini ve akraba cevresini kayirmama) hakikatine dair bu tasavvur, Islami
dinamiklerini yitirmekle beraber Hz. Osman goreve geldiginde cok yash idi. Onun
idarecilerinden Mervan b. Hakem (6.65/685)45, Islam’dan alabildigine saptirmak suretiyle
isleri idare ediyordu. Hz. Osman, yumusak bir mizaca sahipti, akraba cevresine cok
duskindi. Onun bu iki 6zelligi, cevresindeki sahabilerden bircogunun hoslanmadigi
hareketlerin olusmasinda payir vardi. Bunlari bircok olumsuz olay takip etmis,
Islam’in/Muisliimanlarin cok etkilendigi fitnelerde belirleyici bir rol oynamist1.46

Hz. Osman, damadi1 Haris b. el-Hakem’e (6.?) dtiglin giintinde beyti’l-mal’den iki yliz bin
dirhem bagislamisti. Ertesi sabah beyttil-mal sorumlusu Zeyd b. Erkam (6.68/688), Hz.
Osman’in makamina c¢iktiginda mahzundu, gozlerine yas dolmustu. Zeyd, mevcut
gorevinden muafiyetini istedi. Hz. Osman, Zeyd’den muafiyet sebebini, damada verilen
hediye oldugunu anlayinca, olay: tuhaf gértip soyle dedi: “Ey Erkam’in oglu! Ben, sila-i
rahim yaptim diye mi agliyorsun? Islam’n ince ruhuyla diistinen Zeyd: “Hayir, ey
Muminlerin emiri, onun icin aglamiyorum. Aksine ben, senin bu mali, Hz. Peygamber
doneminde harcadigin malin karsiiginda aldigindan endise ediyorum. Allah’a yemin
ederim ki sen, ona ylz dirhem vermis olsaydin, o bile fazlaydi” diye cevap vermistir. Hz.
Osman, Muslimanlarin malindan, halifenin akrabalarina bu comertligi yapmasina
vicdanen razi olmayan Zeyd’e 6fkelenmis ve “Erkam’in oglu, anahtarlar1i birak, senden
baskasini buluruz!” demisti. Hz. Osman’in idari tasarruflarinda buna benzer bircok
o6rnek vardir. Hz. Osman, Talha'’ya iki yliz dirhem vermis, Mervan b. Hakem’e (6.65/685)
Afrika haracinin humusunu bagislamistir. Baslarinda Hz. Ali (6.40/661) olmak Uzere
sahabilerden bircogu, bu tasarrufun nedenini sorunca Hz. Osman su cevabi vermistir:
“Onlar, benim yakinlarim ve onlara karsi merhametim vardir.” Onlar, bu mazereti kabul
etmez ve “Hz. Eba Bekir ve Omer’in (6.23/644) yakinlari ve merhameti yok muydu?” diye
karsilik verdiklerinde ise Hz. Osman: “Onlar, yakinlarina bir sey vermemekle Allah’tan
sevap umuyorlardi. Ben de yakinlarima vermekle Allah’tan sevap umuyorum” demistir.
Bunun tUzerine onlar, 6fkelendiler ve ona sOyle cevap vererek huzurundan ayrildilar:
“Allah’a yemin ederiz ki Ebu Bekir ile Omer’in rehberligi, seninkinden daha sevimlidir.”?

* Taha, 20/97.

* Magravi, el-Mufessirin, 1369-1370; Kutub, et-Tasviru’l-fenni fi'l-Kur’an, 201-202.

45 Mervan, Hz. Osman’in amcazadesidir. Mervan, Hz. Osman zamaninda devlet sekretaryasinda
gorev almig, halifeden habersiz, basina buyruk baz tasarruflarda bulundugundan Muslimanlarin
tepkilerine neden olmustur. Bkz. Buhari, Fiten 3, Mendkib 25; Muslim, Buyu’40.

4 Mevdadi, bozulmanin baslangicini, akraba ve kabile asabiyetinin hortlamasiyla basladig
kanaatindedir. Daha 6nce Hz. Omer “Benden sonra halife olursaniz sakin kabilenizi ve asiretinizin
fertlerini Muslimanlarin basina musallat etmeyiniz” seklinde vasiyet etmisti. Fakat Hz. Osman
hilafet makamina gecince bu siyaset, yavas yavas degismeye basladi. O, akrabalarini peyderpey is
basina getirdi. Dogal olarak bu, itirazlara yol acti.” Bkz. Ebu’l-Ala el-Mevdudi, Hilafet ve Saltanat,
cev. Ali Gencer (Istanbul: Hilal Yayinlari, 2011), 120-121.

4 Seyyid Kutub, el-Adaletu’l-ictimaiyyetu fi’l-Islam, 159.
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Malin disinda valilikler de genelde Hz. Osman’in akraba cevresine veriliyordu. Bu valiler
arasinda Filistin ve Humus’u katmak suretiyle Islam topraklarini genisleten, dért
ordunun komutanhigini tGstlenen, Hz. Ali'nin hilafeti déneminde emirlik gérevini isteyen
ve bunun icin mal ve asker toplayan Muaviye b. Ebu Sufyan (6.60/680) vardi. Onlar
arasinda akrabadan Hz. Peygamber’in strgline gonderdigi ama Hz. Osman’in korudugu
ve oglu Mervan b. Hakem’i devlet sekreterligine getirdigi Hakem b. As (6.31/651)%s;
stitkardesi Abdullah b. Sa’d b. Ebi Sarh (6.36/656) ve benzeri kimseler vardi.4?

Abdullah b. Sa’d b. Ebi Sarh, Hz. Osman’in sttkardesidir. Musliman olduktan sonra
irtidat etmis birisidir. Hz. Peygamber tarafindan 6ldtrtlmesi emredilmistir. Hz. Osman’in
onu evinde saklamasi3® ve araya girmesiyle yeniden Islam’a girmesine izin verilmistir.
Vahyi, yaziya gecirmede sahtekarlik yapmustir.5! Mekke fethi sirasinda bir daha Islam’a
girmistir. Hz. Peygamber, o6ldurtilmeleri gerekenler arasinda onun da ismini vermis ama
Hz. Osman’in araya girmesi sonucunda 6éldtirtlmemistir.52

Emeviler, zamanla “Misir, kili¢c zoruyla teslim olmustur. Misirlilar, bizim koélelerimizdir;
istedigimiz gibi onlar: idare ederiz” diyebilecek kadar haddini asmislardir.53

Sahabiler, kétti sonuclar doguracak bu tir tehlikeli uygulamalar: gértiyordu. Bir grup
insan, Hz. Osmann makamina gidip onunla konusmas: i¢in Hz. Ali'ye Oneride
bulundular. Hz. Ali, Hz. Osman’in huzuruna cikip séyle dedi: “insanlar toplandi, senin
hakkinda benimle konustular, onlar1 geride biraktim. Vallahi, sana soyleyecegimi
bilmiyorum. Bilmedigin bir seyi biliyor degilim. Bilmedigin bir konuyu da sana
gostermiyorum. Bildiklerimizi sen de biliyorsun. Senden 6nce bir seyi bilmiyoruz ki sana
haber verelim. Gizli saklimiz yok ki sana iletelim. Senin disinda bir 6zelimiz de yoktur.
Sen, Hz. Peygamberi gordin, dediklerini duydun, ona arkadaslik yaptin, damat oldun.
Ebt Kuhafenin oglu Hz. EbG Bekir hak ile amel etmeye senden daha layik degildir.
Hattabn oglu Omer de hayra senden daha layik degildir. Senin Hz. Peygambere
yakinligin daha coktur ve ikisinin sahip olmadig1 akrabaligin vardir. Onlar, hi¢hbir konuda
seni gecmis degillerdi. Kendi nefsin icin Allah’tan sakin, Allah’tan... Allah’a yemin ederim
ki gozlerin korelmis, gormuiyor; bilgisizsin diye de sana 6gretilmiyor. Yol, apagiktir. Dinin
sembolleri dimdik ayaktadir. Ey Osman, sen de biliyorsun ki Allah’in nezdinde kullarinin
en iyisi, uygulamalarinda adil, bilinen bir stinneti ihya eden ve terk edilen bir bidati
6lime mahktm eden idarecidir! Vallahi, bunlarin hepsi apaciktir. Stinnetler, ayakta olup
belli alametleri vardir. Allah nezdinde insanlarin en ko6t olani ise sapan ve saptiran;
bilinen bir stinneti ortadan kaldiran, terk edilmis bir bidati canlandiran zalim idarecidir.
Ben, Hz. Peygamberin so6yle buyurdugunu duymusumdur: “Kiwyamet giinii zalim
idarecinin ne bir yardumcist ne bir mazereti olur. O sekilde getirilir, cehenneme atilir.”>*

* Eba Cafer Muhammed b. Cerir b. Yezid et-Taberi, Tdrihu’l-umem ve’l-mulik, Daru’t-Turas, (Beyrut:
H/1387), 4/263; Eba Abdullah Muhammed b. Yahya b. Muhammed b. EbG Bekr el-Endelusi, et-
Temhid ve’l-beyan fi makteli’s-sehid Osman b. Affan, (Katar: Daru’s-Sakafe, H/1405), 92.

* Magravi, el-Mufessirin, 1370; Seyyid Kutub, el-Adaletu’-ictimaiyyetu fi'l-Islam, 159.

%0 Kurtubi, el-Camiu li Ahkami’l-Kur’an, 7 /40.

5 Mukatil, Tefsir, 576; EbG Muhammed el-Huseyin b. Mesud el-Bagavi, Medlimu’t-tenzil fi tefsiri’l-
Kur’én, (Beyrat: Daru Thya et-Turasil-Arabi, 1420), 1/144; Razi, Mefdatihu’l-gayb, 23/266; Nesefi,
Medarik, 1/522; Muhammed Tahir b. Muhammed et-Thnusi Ibn Asar, et-Tahrir ve’t-tenvir, (TOnus:
Daru’t-Thnusiyye, 1984), 1/265.

52 Kurtubi, el-Camiu li ahkami’l-Kur’an, 7/40; Begavi, Mealimu’t-tenzil fi tefsiri’l-Kur’an, 2/144;
Nesefi, Medarik, 1/522; Ebu Amr Halife b. Hayyat, Tarih, Muessetu’r-Risale, (Beyrat: H/ 1397, 178;
Ebu’l-Kasim Abdurrahman ibn Abdil-Hakem, Futiihu Misr ve’l-magrib, (Kahire: Mektebetu’s-Sekafe
ed-Diniyye, 1994), 215; Taberi, Tdrihu’l-Umem ve’l-mulik, 3/173, 4/421; EbG Muhammed Abdullah
b. Muslim Ibn Kuteybe, el-Madrif, (Kahire: el-Hey’etu’l-Misriyye, 1992), 300; Ebu’l-Hasan Izzuddin
Ali b. Muhammed Ibnu’l-Esir, el-Kamil fi't-tarih, (Beyrat: Daru’l-Kuttab el-Arabi, 1997), 2/176, 462;
Omer b. Muzaffer b. Omer b. Muhammed Ibnu’l-Verdi, Tarihu Ibni’l-Verdi, (Beyrat: Daru’l-Kutubi’l-
[lmiyye, 1996), 1/124; Mutahhar b. Tahir el-Makdisi, el-Bed’u ve’t-tarihu, (Kahire: Mektebetu’s-
Sekafe ed-Diniyye, ts.), 5/201.

53 Magravi, el-Mufessirtin, 1370-1371; Seyyid Kutub, el-Addletu’l-ictimdaiyyetu fi’l-Islam, 159. Genis
bilgi icin bkz. Eba Amr Halife b. Hayyat, Tarih, 178; Ibn Abdil-Hakem, Futihu muisr ve’l-magrib,
215; Taberi, Tdrihu'l-umem ve’l-mulik, 3/173, 4/421; 300; Makdisi, el-Bed’u ve’t-tarthu, 5/201.

% Taberani, bu hadisi Hicri 34 yilmin olaylarinda rivayet ettikleri arasinda zikretmistir. Seyyid
Kutub, el-Addletu’l-Ictimaiyyetu fi'l-Islam, 160. Hadis diye aktarilan bu so6zli, sahih hadis
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Bunun Ttlizerine Hz. Osman s0yle cevap vermistir: “Allah’a yemin ederim ki senin
dediklerini biliyorum. Allah’a and olsun ki benim makamimda olsaydin, sana ne kaba
davranir, seni ne teslim eder ne kinardim. Akrabalar1 gézettim, dostluga 6nem verdim,
kaybolani barindirdim. Omer gibi valileri atadim diye nahos bir is yapmadim. Allah
askina soyle Alil Mugire b. Su’be’nin (6.50/670) burada olmadigini biliyor musun? Hz.
Ali:

-Evet, dedi. Bunun tizerine Osman:

-Omer’in onu vali olarak atadigini biliyor musun? Ali:

-Evet, dedi.

-Oyleyse, akrabamdan Ibn Amir’i idareye getirdim diye nicin beni kiniyorsun?

-Sana bir sey sdyleyecegim. Hz. Omer, atadig valilerini denetliyor, takip ediyordu.
O, en kuctk bir haberi tahkik ediyor, memurunu yanina cagiriyordu. Ama sen, boyle
yapmiyorsun. Sen, bu konuda yetersiz kaldin, akrabalarina karsi yumusak davrandin.

Hz. Osman:
-Senin akraba cevren de dyle.
-Evet, 0yle ama onlarin tercih edilmesi baskalarindan olmaktadir.

-Sen, Omer’in, halifeligi déneminde Muaviye'yi valilik makaminda biraktigini
biliyor musun? Ben de ayni sekilde davrandim. Hz. Ali:

-Sen de Allah askina séyle, Muaviyenin, kélesi Yerfe’den daha fazla Omer’den
korktugunu biliyor musun?

-Evet, biliyorum. Hz. Ali:

-Halbuki Muaviye, senden habersiz isleri evirip ceviriyor, ardindan insanlara “Bu,
Osman’in emridir” diyor. Olay sana intikal ettiginde reddetmiyor, tepki géstermiyorsun.

Derken, Hz. Osman’a karsi ayaklanma basladi. Dogru yanlis, hak batil birbirine karisti.
Olaya Islam goziliyle bakan kimse, bu ayaklanmanin, Hz. Osman, Mervan ve perde
arkasindaki Beni Umeyye’nin pozisyonuna yénelik Islam ruhunun bir infiali/képtrmesi
sadedinde degerlendirmek durumundadir.

Bireyin icraatlarinin, toplumun genel gidisatinda ne denli etkili oldugunu sdylemekte
herhangi bir mubalaga yoktur. Hz. Osman’in akrabasina mal dagitmasi, Ust dizey
makamlara Emevi ailesini getirmesi ve mustesari Mervanin onu yonlendirmesi bunun en
acik gostergesidir. Tim bunlar, Islam tarihi hattinda genel bazi olumsuz etkiler
birakmistir. Yukarida s6z konusu ettigim noktalar, bu alana dair goris ve tespitlerimdir.

Hz. Osman, Allah’in rahmetine kavustu. Onun yerytziinde, oOzellikle Sam eyaletinde
Emevi ailesine sagladigi imkanlar sayesinde Emevi devletini hakim kilmisti. Halife, hakl
haksiz akrabalarini tercih etmis, onlara yuz binleri bagislamis, Hz. Peygamber’in
ashabini gorevden uzaklastirmis, onlarin yerine Hz. Peygambere dtismanhk yapanlari
atamisti.55 Mesela mal biriktirmeye karsi ¢ikan, servet icinde ylizen insanlarin ltikstinu
kabul etmeyen, onlar1 aynen Hz. Peygamber ddonemindeki gibi kanaatkarlhiga, infaka ve
sade bir hayata cagiran Eba Zer el-Gafari’yi (6.32/653) sturglin etmesi gibi olaylar, haklh
ya da haksiz olan bu algilar halkta galeyana neden oluyordu. Bu durum, Islam’n

kaynaklarinda bulamadik ama bazi tarih kitaplarinda bulanmaktadir. Bkz. Taberi, Tdrih, 337;
Ebu’l-Fida Ismail ibn Kesir, el-Biddye ve’n-nihdye, (Amman: Beytu’l-Efkar ed-Devliyye, ts.), 7/168.
Ama “Kiyamet glintinde azabin en siddetlisi, zalim idareciye olacaktir” seklinde hadis rivayetleri
bazi kaynaklarda bulunmaktadir. Bkz. Ebu’l-Kasim Suleyman b. Ahmed et-Taberani, el-Mu‘cemu’l-
evsat, (Kahire: Daru’l-Harameyn, ts.), 2/166, 5/46, 239; Ebu’l-Hasen Nuruddin Ali b. Ebi Bekr el-
Heysemi, el-Maksadu’l-‘Ali (a'ld) fi zevd'idi Ebi Ya ld el-mevsili. (Beyrat, Darul-Kutubil-Ilmiyye, ts.),
2/391.

55 Seyyid Kutub’un, Hz. Osman’in, “Hz. Peygamber’e diismanlik yapanlar1” idari gorevlere atadigina
dair yorumuna katilmiyoruz. Zira Hz. Osman’in, bilerek bdyle bir seye tevesstil etmesi
dustnulemez.
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ruhunda bir gedik acmist1.56 Islam’ icsellestirmis olanlar, bunlar1 giinaha girmeksizin
kabul etmemisti. Islam” bir dig elbise gibi giymis ama diinyaya meftun olmus, géntilleri
onunla btitinlesmemis ve nefsin hevasina tabi olanlar ise ¢6ztlmuisti. Tim bunlar, Hz.
Osman’in son déneminde gelisen olaylardir.”57

Burada Mervan ve ailesine dair bir baslik acmay1 uygun gériiyoruz.
6.Hakem b. As ve Oglu Mervan’in Hz. Osman Uzerindeki Etkileri

Hz. Peygamber éneminde Medine’den stirtilen baba Hakem b. Ebill As (6.31/651) ve oglu
Mervan b. Hakem’den Miuisliimanlar cok cekmistir. Onlar, Beni Umeyye’nin Mervaniler
kolundandirlar. Bu ikili, Hz. Osman’n iyi niyetini suistimal ederek bircok olumsuz isleme
imza atmislardir.

Hakem, Hz. Osman’in amcasidir. Hakem, Kureys’in sefihleri ve canileri arasinda yer alan
birisidir. Hz. Peygamber’in yurtiytistint taklit eden, Mislimanlarin sirrin1 dismana ifsa
eden bir kisidir. Hz. Peygamber tarafindan Taif'e stirgline gonderilmis ama Hz. Osman
déneminde strgiinden dénmustiir.5® Hz. Osman, Islam’a girdigi vakit, amcas1 Hakem b.
As, onu yakalayip bir direge baglamis ve “Atalarinin dinini terk edip yeni bir dine mi
giriyorsun? Sen bu dini terk etmedikce bagini asla ¢oézmeyecegim” demistir.5® Hz.
Osman’in, Hz. Peygamber’in siirglin ettigi amcasi Hakem b. As stirglinden Medine'ye
gelmesine izin vermesi, ister istemez kamuoyunda elestiri konusu yapilmis, infiale neden
olmustur.

Mervan da babasi gibi pek tekin bir adam degildir. Hz. Osman’in amcazadesidir. Hz.
Osman zamaninda devlet sekretaryasinda goérev almis, halifeden habersiz, basina buyruk
bazi tasarruflarda bulundugundan, Mduslimanlarin tepkilerine neden olmustur.6°
Mervanin yaptiklari, Hz. Osman’a karsi isyanlarin baslamasini getirmistir.6!

Mervan, bayram hutbesini namazdan Onceye alan kisidir. Malum oldugu tzere Hz.
Peygamberden gelen uygulamaya gbére bayram hutbeleri, namazdan sonra irad edilirdi.
Kendisi bu uygulamay: pervasizca degistirmek istedi. Bunun tizerine camideki cemaatten
birisi ayaga kalkarak: “Yanlis is yapiyorsun, namazin hutbeden 6nce kilinmas: gerekir”
dediginde Mervan: “Artik o usul terk edildi” diyerek hutbesine devam etmek istedi.
Ensar’dan meshur sahabi Eb( Said el-Hudri (6.74/693) 6ne atilarak: “Bu adam, seni
uyarmakla tizerine dliiseni yapti. Vallahi sen, Hz. Peygamber’in stinnetini degistirdin! Zira
ben, Hz. Peygamber’in soyle dedigini isittim: “Sizden kim (stinnetime uymayan) bir
munker gortirse (seyirci kalmayip) onu eliyle dtizeltsin. Buna glcti yetmezse diliyle
diizeltsin. Buna da glici yetmezse kalbiyle bugz etsin. Bu ise imanin en zayif
derecesidir.”¢2 Bu olaya dair Tirmizi’de su ifade vardir: “Bir adam kalkarak: Ey Mervan,
stinnete muhalefet ettin!” dedi.®® EbG Davad ise su fazlaligi kaydeder: “Sen, bayram

*® Musltimanlar, birlik halinde Allahn emirlerine itaat ettiklerinde, onlara Kisra ve Kayser’in

hazineleri acgildi. Daha sonra ise diinya ile sinandilar, bir stire sonra halifeleri Osman’a saldirarak
sehit ettiler. Bkz. Eba Ishak Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim es-Sa‘lebi en-Nisabtri, el-Kesf ve’l-
beyan ‘an Tefsiri’l-Kur’dn , (Beyrut: Daru Thya et-Turasil-Arabi, 2002), 10/53.

5 Magravi, el-Mufessirin, 1371-1375; Kutub, el-Adaletu’l-ictimdiyyetu fi’l-Islam, 159-161.

%8 Bkz. Ebul-Fadl Ahmed b. Ali b. Muhammed b. Hacer Askalani, el-Isabe fi temyizi’s-sahabe,
(Beyruit: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, H/1415), 2/91.

* Ebu Abdullah Muhammed b. Sa‘d, et-Tabdkatu’l-kubrd, (Beyrtt: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1990),
3/40.

% Bkz. Buhari, Fiten 3, Menakib 25; Muslim, Buyu’40.

®! Halk Hz. Osman’dan, Mervan’ en yakin dostu olarak sectiginden rahatsiz olmustu. Ctinkt halife,
devlet islerini Mervan’a teslim etmisti. Halkin genel kanaati, Mervan’in, halife adina bircok
kotultgi isledigi ydontindeydi. Oyle ki Mervan, halifeye pek danismadan istedigini uyguluyordu. Bir
bakima bildigini okuyordu. Bu nedenle halk, Hz. Osman’dan hosnut degildi. Ibn Sa‘d, et
Tabakatu’l-kubra, V/27. Halkin, Hz. Osman’dan memnun olmadigi bagka bir nokta ise sahabilerin
idareden el cektirilmesi, onlarin yerine kendi akraba cevresini yerlestirmesi olmustur. Bkz. Ibn
Kesir, el-Bidaye ve’n-nihaye, 7/167.

%2 Bk, Muslim, fman 78; Eba Davad, Saldtu'l-iydeyn 248; Tirmizi, Fiten 11; Ibn Mace, Fiten 20.

% Tirmizi, Fiten 11.
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gunlinde minberi (musallaya) c¢ikardin. Halbuki daha o6nce bayramda minber
cikarilmazdi. Bir de hutbeyi namazdan 6ne aldin”64

Mervanin, bayram hutbesini namazdan 6nceye almasinin nedeni suydu: Emeviler’in
idaresinden hosnut olmayan Musliman halk, cogu zaman cebren, cop zoruyla camiye
goturultiyordu. Muslimanlar, mevcut otorite tarafindan atanan valilerin/imamlarin
arkasinda namaz kilmak istemiyordu. Cinkd hutbelerde Hz. Ali ve Ehl-i beyte lanetler
okutuluyordu. Cogu kez, kilic zoruyla camiye gitmek zorunda kalan halk, namaz
kildiktan sonra hutbeyi beklemeden camiyi terk ediyordu. Mervan da halkin hutbeyi
dinlemesi icin namazi sonraya birakma adetini cikarmak istedi ama sivil itaatsizlikten
gelen tepkiler tizerine emeline kavusamadi.

Mervanin, Muslimanlar arasindaki ihtilaflar1 nasil kértkledigine dair su sozleri, onun
ruh dinyasini ele vermektedir: “Biz, Talha b. Ubeydullah (6.36/656) ile Zubeyir b.
Avvam’ (6.36/656) birbirine savastiralim. Birisi, digerini yenecektir. Galip gelen ise
kacinilmaz olarak zayif diisecektir. iste o zaman biz, onu rahatlikla yenebiliriz.”65

Olaylarin hangi minval UGzere gelistigini géren Hz. Osman’in hanimi Naile bint Ferafisa
(6.35/656), kocasina, Mervan’dan uzak durmasini, onun pesinden gitmesi halinde bunun
6limline neden olacagini soéylemistir. Naile, ayrica Mervan’da Allah korkusunun
olmadigina dair kocasini uyarmigtir.66

Ne acidir ki miminlerin halifesi Hz. Osman, bir gliruhun yaptiklar1 neticesinde sehit
olmustur.®” Hz. Osman o6ldurtlecegi sira yanina Yahudi bilgin iken Musliman olan
Abdullah b. Selam (6.43/663) girmisti. Hz. Osman ona gelisinin sebebini sorunca o,
yardimci olmaya geldigini sdylemisti. Bunun tizerine Hz. Osman sdyle demisti: Oyleyse
insanlarin karsisina cik ve onlarin benden uzaklasmalarini séyle, cinki su anda senin
cikisin benim icgin iceri girmenden daha hayirlidir. Bunun Uzerine Abdullah b. Selam,
insanlarin karsisina cikmis, onlara nasihat etmisti. Olaylarin akisindan anlasildigina
gore Abdullah’in 6gttleri, insanlarin 6fkesini yatigtiramamis, hadise Hz. Osman’in sehit
edilmesiyle sonuc¢lanmisti.68

Hz. Peygamber’in sairi Hassan b. Sabit (6.60/680), Hz. Osman’in sehadetini su beyitle
resmetmistir:

“Kurban ettiler saclarn agarmis ve alninda secde izini tasiyyant.
Geceyi, bazen tesbihdt ile bazen Kur'an okuyarak gecireni.”®9
7.Hz. Osman’in Zayif Kaldig1 Baslica Noktalar

Her seyden 6nce inancimizda peygamberlerden baska tiim insanlarin masum olmadigini
sOylememiz yerinde olacaktir. Malum oldugu Ttlzere peygamberler, ismet sifatiyla
masumdurlar.

* Eba Davad, Salatul-iydeyn 248.

% tbn Sa‘d, et-Tabakatu’l-kubra, 5/26.

% Taberi, Tdrihu'l-umem vel-mulik, 4/361; ibn Kesir, el-Bidaye ve’n-nihaye, 7/173.

 Hz. Osman’n sehit edilmesinin nedenlerinden biri de kentlerin idaresine akrabalarini
getirmesiydi. Btitin Sam havalisi Muaviye’nin yetkisindeydi. Basra’da Said b. As, Misir’da Abdullah
b. Sa’d b. Ebi Sarh, Horasan’da Abdullah b. Amir valiydi. Ad1 gecen yerlerin vatandaslari, hacca
geldiklerinde valilerini halifeye sikayet ediyorlardi. Osman ise yumusak huylu bir yapiya sahip, eli
acik birisiydi. Mesela Misir halkina, sikayet edilen valisini degistirecegine dair s6z veriyordu ama
bir sekliyle ayni vali gorevine devam ediyordu. Bu ise halkin hosnutsuzluguna neden oluyordu.
Bkz. Askalani, el-Isdbe fi temyizi’s-sahdbe, 1/562. Razi, Hz. Osman mizrakla yaralandiginda,
kendisinden akan ilk damla kan, Mushaftaki “Allah, onlara karst sana kafi gelecektir. O, hakkwyla
isiten ve bilendir” (Bakara, 2/137) ifadesi Uzerine dusmustir diye nakletmistir. Bkz. Razi,
Mefatihu’l-gayb, 21/434.

68 Kurtubi, el-Camiu li ahkami’l-Kur’an, 9/335.

% Muhammed b. Yasuf b. Ali b. Yasuf Eba Hayyan, el-Bahru’l-muhit, (Beyrat: Daru’l-Fikr, H/1420),
2/175; Ebd Muhammed Abdulhak b. Galib b. el-Muharibi ibn Atiyye, el-Muharreru’l-veciz fi tefsiri’l-
Kitabi’l-aziz, (Beyrut: Daru’l-Kutubil-llmiyye, H/1422), V/404; Kurtubi, el-Camiu li ahkami’l-
Kur’an, 1/12; Adnan Zerzar, Mukaddimetu fi usuli’t-tefsir, (Beyrat: Muessesetur-Risale, 1972), 45.
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Durum bu merkezde iken peygamberlerin disindakilerin, yaptiklar1 hatalardan sorumsuz
gorulmeleri veya hatalarinin goéz ardi edilmesi diistintlemez. Onlarin hatalari, mtinasip
bir dille elestirilir, kendilerine istisare baglaminda mutinasip yol ve yontem tavsiye edilir.
Hz. Osman’n, hilafeti déneminde disttigt hatalari da bu minvalde degerlendirmek
gerekir. Bu metodoloji hem hata sahibi hem cevresi hem tebaas:1 icin hayirlara ve
glizelliklere neden olacaktir.

Guvenilir kaynaklarin verdigi bilgilere gére Hz. Osman’in devlet mekanizmasinda
disttigi yanlislara deginmeden 6nce sunu sOylemeyi bir sorumluluk ve zorunluluk
olarak goértiyoruz: Kendisi, tabir caizse artilar1 ve eksileriyle bu immetin bir degeridir. Hz.
Peygamber’in iki kiziyla evlendiginden “zi'n-ntreyn/iki nur sahibi” diye meshur olmus ve
kayinbabasi tarafindan cesitli zamanlarda ovilmuts biridir. Coémertliginden dolay:
munafiklarin kin ve adavetine maruz kalmais eli acik bir sahabidir.70

Hz. Osman’in, devlet idaresinde dusttigth hatalar1 su sekilde tasnif etmemiz
mumkuindr:

Hem hilafet 6ncesi hem hilafet doneminde aile ve kabile asabiyeti baglaminda duyarh
olmasi zayif bir noktadir. Hz. Omer dénemi dikkatlice incelenip tahlil edildiginde onun
kendi akrabalarini devlet idaresinden uzak tuttugu rahatlikla gértilecektir. Onun gayesi,
Kur’an ahlaki etkisiyle kirilan aile ve asiret asabiyetinin yeniden dirilmemesiydi. Bu
konuda oldukca basarili oldugu tarihciler tarafindan kabul edilmektedir. Bunun aynisini
veya yakin benzerini Hz. Osman doénemi igin sdylemek bir hayli zordur. O, neredeyse
bliytik eyalet valilerinin tamamina yakinini kendi kabilesi Beni Umeyye’den atamistir.
Onun bu sekilde inisiyatif kullanmasi, c¢ekirdek kadrodan sayabilecegimiz bircok
sahabiden elestiriye maruz kalmis, zamanla iktidarini ayakta tutan tabanini
kaybetmistir. Oyle ki insanlar, onun iktidarini Emevilerin aile iktidari seklinde nitelemis,
Oteden beri strtp gelen Hasimi-Emevi idare rekabetinde Emevilerin iktidar1 ele gecirisi
diye nitelendirmistir.7!

Idare erkine sahip olduktan sonra idari atamalarda ehliyet ve liyakat niteliklerini
oncelememesi; aksine yakin cevresini tist diizey gorevlere getirmesi, zayif noktalardan
biri olarak sayilmistir. Oysaki Hz. Omer, bu nazik konuda kendisini uyarmis, dikkatini
cekmistir. Hz. Osman, selefleri Hz. Eba Bekir (6.13/634) ve Hz. Omer gibi idarede
denetim mekanizmasini c¢alistirmadi, calistiramadi. Denetim ve gbzetim olmadiginda,
zamanla memur kendini devletle 6zdes gormeye baslar, her dedigi ile yaptigini devlet
sOylyormus ve yapiyormus gibi bir gériintti vermeye calisir. Dolaysiyla onun her hatasi
ve olumsuz davranisi, vatandas tarafindan devlete izafe/isnat edilir. Baska bir ifadeyle en
kticik ve Ucra bir yerdeki idari ihmal ve suistimalin ceremesi, yerel idarecilerden daha
cok, devletin basindaki kimseye mal edilir. Bu durum ise yanlis ve suiistimal yapan
memurdan daha c¢ok, idarenin basindaki kisinin hedef tahtasina konulmasina neden
olur. Alg: her zaman ve her mekandaki insanlarin algisidir. Hatta glinimuizde bir devlet
dairesindeki bir memur veya hizmetli, vatandasa kaba saba davrandiginda, onun yaptig:
kendisiyle sinirli kalmamakta, vatandasin gdsterdigi tepki ve hosnutsuzluk, Ankara’da
oturan devlet ricaline kadar uzanmaktadir.”2

Hz. Osman’in yo6netim anlayisina duyulan rahatsizliklardan biri de devleti,
istisare ile idare etmedigidir.”?> Hz. Osman, istisarede Beni Umeyye'yi, sahabe ve sahabe
cocuklarina tercih etmistir. Hatta kimi zaman sorunlarin kaynag: olan kisiler ile istisare
etmis, bu ise yaraya tuz biber ekmekten baska bir seye yaramamistir. Hz. Peygamber ve
iki halife (Hz. Eba Bekir- Hz. Omer), halk: ilgilendiren konularda halka danisiyorlardi.
Hz. Osman ise genellikle kendi ailesinin (Umeyyeogullari) énde gelenlerine danisiyordu.
Ornegin Hz. Osman, hepsi Beni Umeyye’ye mensup valileri Abdullah b. Sa’d, Muaviye b.
Ebi Stfyan, Abdullah b. Amir (6.59/679) ve Said b. As (6.59/679) ile yaptig1 bir

0 Mukatil b. Suleyman, Tefsiru mukatil, 225.

n Konuya dair genis bilgi icin bkz.Carl Brockelmann, Islam Deuvletleri ve Milletleri Tarihi, cev. Neset
Cagatay, (Ankara: Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1964), 57-58.

& Genis bilgi icin bkz. Unal Kilic, Hz. Omer’in Valilerini Denetime Tabi Tutmasi, Uluslararast Hz.
Omer Sempozyumu, 2. Cilt, (Sivas, 2018), 165-187.

™ Ali Imran, 3/159; Sura, 42/38.
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toplantida sunlari demistir:7* “Sizler, benim vezirlerim, o6gutclilerim ve emin
adamlarimsiniz. Benden valilerimi azletmemi, idareden el cektirmemi isteyenler var.
Hoslanmadiklar: seyleri terk etmemi, hosnut olduklari seyleri yapmami istiyorlar. Bu
konuya dair bana ne diistindtigiintizii sdyleyiniz. Said b. As, dis diismanlara kars: savas
acmak suretiyle fitne atesinin séndurtlmesini 6nerirken; Abdullah b. Sa’d, muhaliflere
para ve hediyeler verilmesini, bununla onlarin pasifize edilmesini; Muaviye ise her valinin
kendi eyaletini denetim altinda tutmasini ve Sam bolgesinden kesinlikle vaz
gecilmemesini tavsiye etmistir.”5

Hz. Osman’in, meshur sahabi EbG Zer Gifari’yi Rebeze'ye stirgline gondermesi de onun
yanlislari arasinda sayilmistir. Ammar b. Yasir (6.37/657) basta olmak Uzere bircok
sahabi, bu konuda Hz. Osman’a karsi c¢cikmis, EbG Zer Gifari'nin Rebeze’ye sltrgline
gonderilmesinden rahatsiz olmustu.’® Ornegin Abdullah b. Mesad'un da icinde
bulundugu bir topluluk, halkin sikayetlerini ve halifenin yanlislarini iletmek icin Hz.
Osman’a giderler.”” Hz. Osman'in kapisina vardiklarinda Ammar b. Yasir disinda herkes
disarida kalir, kimisi geri déner. Iceriye sadece Ammar b. Yasir girer, halifeye bazi
ogutlerde bulunur. Oteden beri aralari halife ile acik olan Ammar, iceride feci sekilde
déviliir. Hatta bazi kaynaklarda fitiginin patladigr ve idrarimi tutamayacak duruma
geldigine dair rivayetler vardir.78

Burada Hz. Peygamber ile “sahibu’r-re’y/gériistine basvurulan” bir sahabi arasinda gecen
bir bakis acisini vermek istiyoruz:

Hubab b. Mitinzir, Bedir'de Islam ordusunun harp meydanindaki karargah yerini uygun
gébrmemis ama Hz. Peygambere sormaktan da utanmisti. I¢ diinyasi bir tiirlii rahat
etmeyen Hubab, sonunda Hz. Peygambere karargdh secimindeki kararinin ilahi bir
isarete dayanip dayanmadigini sormus, Hz. Peygamber, yer seciminin vahiyle degil, kendi
gortstyle oldugunu soéyleyince Hubab, goéntl rahatligiyla kendi fikrini acik s6yleme
imkanini bulmustu. Kendilerinin harp ehli olduklarini, belirlenen yerin, karargdh olmaya
elverisli olmadigini, stratejik acidan oradan ayrilmanin daha uygun olacagini,
Kureyslilere en yakin bir suyun basina gidilmesini, “harp hiledir” mucibince diger
kuyularin taslarla doldurulmasini teklif etmisti. Hz. Peygamber, onun 6nerisini makul
goérmus ve gerekeni yapmisti.79

™ Burada adi gecen valiler, ayn1 zamanda Hz. Osman’n istisare kurulunun uyeleri arasinda yer
alan kimselerdir. Bkz. Eba Muhammed Ahmed ibn A’sem, Kitabul-futih, (Beyrat: Daru’l-Adva,
1991), 385.

”® Bkz. Ebu Zeyd Omer b. Sebbe en-Numeyri el-Basri, Tarihu’l-medineti’l-munevvere, (Beyrit:
Daru’t-Turas, 1990), 3/1095-1096; Taberi, Tdrihu’l-umem ve'l-muliik, 4/333.

® Yz Osman, bazi konularda kendisine muhalefet eden EbG Zer’in Mervan b. Hakem tarafindan
Medine disindaki Rebeze'ye sUrulmesini ve hi¢c kimsenin onunla konusmasina izin vermemesini
emretmistir. Bu tabloya Hz. Ali ile ogullar1 Hasan ve Huseyin, Ammar b. Yasir, Mikdad b. Esved ve
Uyeyne b. Abbas sahit olmustu. Yola c¢iktiklarinda Hz. Ali, engellemek istemis ama basaramamaisti.
Fakat 6ne atilarak EbG Zer’in elini épmuis ve Hz. Peygamberin onun hakkinda soéylediklerini
hatirlayarak aglamisti. Mervan b. Hakem, kimsenin Ebt Zer ile konusmasina izin vermemis, bu
konuda halifenin emrinin oldugunu soéylemisti. Bunun tzerine Hz. Ali, elindeki kirbacla Mervanin
devesinin kulaklarina vurarak cehennem olup gitmesini istemisti. Mervan, halifeye olup biteni
anlatmis, Hz. Osman ise Hz. Ali’yi cagirtmis ve ona: “Ebu Zer’i kimse ugurlamasin diye emretmemis
miydim? Bunun Ulzerine Hz. Ali “Ancak dogru seylerde emrini dinleriz. Yanlhslarda sana uyacak
degiliz” diye cevap vermisti. Hz. Ali, bunlar1 séyledikten sonra halifenin yanindan cikmis, evine
donmustt. Bkz. Ahmed b. Ebi Ya’kib b. Ca’fer b. Vehb Ya’kabi, Tarthu’l-ya’kabi, (Beyrat: Sirketu’l-
Alemi lil-Matbaat, 2010), 2/69; ibn A’sem, Kitabu’l-futuh, 374.

" Hz. Osman ile Abdullah b. Mesud arasindaki Islam kardesligi hukukuna ve samimiyetine dair
bkz. Taculkurra, Ebu’l-Kasim Taculkurrda Burhanuddin Mahmutd b. Hamza b. Nasr el-Kirmani,
Gara’ibu’t-tefsir ve ‘aca’ibu’t-te’vil, (Beyrut: Muessetu Ulumi’l-Kur’an, ts.), 2/1175.

® tbn Sebbe, Tarthu’l-Medineti’l-Munevvere, 1099-1100.

o Konuya dair genis bilgi icin bkz. Muhammed Mutevelli es-Sa‘ravi, el-Havatir havle’l-Kur’ ani’l-
Kerim, (Kahire: Matbaatu Ahbar el-Yevm, ts.), 8/4804; Zuhayli, et-Tefsiru’l-Munir, 9/267; Ebu
Muhammed Cemaluddin Abdulmelik b. Hisam, es-Siretu’n-nebeviyye, (Kahire: Sirketu’t-Tibaa el-
Fenniyye el-Muttahida, ts.), 2/192; Semsuddin Ebt Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-
Zehebi, Siyeru a‘lami’n-nubela, (Kahire: Daru’l-Hadis, 2006), 1/337.
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Dtismana karsi Ucte bir oraninda az olmalarina ragmen Muslimanlarin Bedir’de
muzaffer olduklar: herkesin malumudur. Hz. Peygamber’e yaptig1 bu teklifle ne Hubab b.
Munzir kabalik yapmis ne Hz. Peygamber tUsve-i hasene yani rol model olmaktan
cikmistir.

Dogrusu, Hz. Osman hakkinda rivayet edilen olumsuzluklari siralama taraftar1 degiliz.
Yukarida zikrettigimiz tablolar, Seyyid Kutub tarafindan bilinmesine ragmen onun, Hz.
Osman hakkinda ne denli takdir ve sitayisle s6z ettigine bakmak istiyoruz.

8.Seyyid Kutub’un, Eserlerinde Cizdigi Hz. Osman Resmi

Seyyid Kutub’un, eserlerinde cizdigi Hz. Osman resmine ilmi manada dikkat edildiginde,
Magravinin Kutub icin sodyledikleriyle uyusmadigi gortilecektir. Ayni dikkat ile bakilip
analiz edildiginde Kutub’un, Hz. Osman hakkinda hep iman kardesligi hukuku
cercevesinde dustindtgl, yanlislarini sdylemekle beraber onu incitecek hakaretamiz
itham ve soylemlerden uzak durdugu musahede edilecektir. Ama Magravi icin aynisini
sOylemek, maalesef mimkin olmamaktadir. Daha 6nce de belirttigimiz gibi Magravi, Hz.
Osman’in bazi hatalarini yazdi diye Kutub’u “sapkin, btitiin koétultklerin odagi” seklinde
ilan etmektedir.

Seyyid Kutub, Hz. Osman’in hilafeti déSneminde Emevi ailesinin, 6zellikle Hakem b. As ile
oglu Mervan’in, halifenin yumusak huylu olmasini istismar ederek ydnetimde belirleyici
rol oynadiklarini sdylemistir. Aslinda onun bu ifadeleri, bir iddia degil aksine bir durum
tespiti olarak kabul edilmelidir. Nitekim onun dedikleri, daha 6nce bircok kimse
tarafindan dile getirilmistir. Durum bu merkezde iken Seyyid Kutub’un, Hz. Osman
hakkinda hep hayirhah davrandigi, onun icin sadece “yasli” nitelemesinde bulundugu
bilinmektedir.

Seyyid Kutub’'un Hz. Osman’a dair vurguladiklarina ge¢cmeden 6nce onun gerek yonetici
gerekse ybnetilen olsun, Musliiman insana bakis: soyledir:

“Allah'in metodu, degerleri ve élctileri degismezdir. Insanlar ya ondan uzaklasir veya ona
yaklasirlar. Dlistince ve sistemin esaslari konusunda yanilabilir, dogruyu bulabilirler.
Ancak, onlarin hatalari bu metodun hesabina yazilamaz, sabit deger ve oOlcilerini
degistiremez. Insanlar, tasavvur ve davranislarinda hata islediklerinde hatali nitelenecek
olan insandir, metodun kendisi degildir. Dolayisiyla ilahi nizam da derecesi ve statlisii ne
olursa olsun, insanlarin hatalarini ve sapmalarini géz ardi etmez. Sapmalarini hos
gorsin diye kendisi de sapmaz. Sahislar1 aklamak icin metodu degistirmek gerekmez.
Cunkl metot, kisilerden daha ytice ve daha kalicidir. Onlarin yaptiklari ne Islam'a ne
Islam tarihine mal edilir. Ancak mensuplarina mal edilebilir. Dogrusu Islam tarihi,
Musliimanlarin tarihi degildir. Islam tarihi, Islam''n gercek anlamda insanlarin
tasavvurlarinda, davranislarinda, hayat tarzlarinda ve toplumsal dlizenlerinde tatbik
edilme surecidir.”80

Seyyid Kutub, Hz. Osman icin “Allah ondan razi olsun” dedikten sonra 6limu ile
sonuclanan ve ondan sonra bas gosteren i¢c cekismelerde géze carpan fitne olayinda halk
kitlelerini kiskirtan, daginik kitleleri birlestiren ve dogru yanlis haberler yayan
kimselerin, Yahudiler oldugunu séylemistir.s!

% Seyyid Kutub, Fi zilalil-Kur’an, (Kahire: Daru’s-Surik, 2003), 1/533. Mevdudi ise Seyyid

Kutub’un gortslerini tamamlayan su ifadeleri zikretmistir: “Sahabiler de insandi. Durumlan
itibariyle beser 1istti olmaktan uzak idiler. Insanlar, nebi ve peygamberler haric, masum degildir.
Yani insanlar hata isleyebilir. Masumluk vasfi, sadece peygamberlere mahsustur. Bu itibarla
masum olmayanlarin hata ve gtinahlardan mutinezzeh olduklar: sdylenemez. “Bu insan, asla ginah
islemez” denemez. Bazilari, bliyik insan dedigimiz kimselerin yanlislarini goérdigtinde, artik
onlarin buyukltigh ortadan kalktigini distintiyorlar. Benim goértisim, bu inanisin tam tersidir.
Bence peygamberlerden baska herkes hata isleyebilir, yanlis yapabilir. S6z konusu hata ve
glinahlar, onun sanina, buyukligtne ve s6hretine halel getirmez. Onun icin insanlarin hatalarina
hata demeliyiz. Aksi takdirde onlarin hatalarini gérmezden gelmek, onlara koéttlik yapmak
demektir. Boyle bir durumda ne olaylar1 tahkik edebiliriz ne dogru ve isabetli bir sonuca
varabiliriz.” Mevdadi, Hilafet ve Saltanat, 409-410.

81 Bkz. Kutub, Fi zilali’l-Kur'an, 2/961.
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Ayni eserinin baska bir yerinde ise takdir ettigi bir rivayeti Kurtubi'den iktibas etmistir:
“Kin, cennet kapularinin tizerinde develerin ¢oktiigii yerler gibi durur. Allah onu miiminlerin
génitillerinden séktip atmustir.” Hz. Ali'nin s6yle dedigi rivayet edilir: Ben, Osman, Talha ve
Zubeyir'in ylce Allah'in, haklarinda “Kalplerinde kin-kiskanclik kalintilarini soktp
atariz” dedigi kisilerden olmalarini imit ederim.”82

Kutub, eserinde Tebllk savasi éncesinde binek hayvani bulamayan mticahitlere binek
hayvani temin etmede malini infak edenlerin basinda Hz. Osman’in -Allah ondan razi
olsun- geldigini sdylemistir.83 Onun buytk bir meblag para harcadigini®4, hic kimsenin
onun kadar harcamada bulunmadigini ifade etmistir. Daha sonra ise Osman b. Affan’in -
Allah ondan razi olsun- iki yliz tam techizatli deveyi savas techizat1 icin bagisladigini
eklemistir.85

Seyyid Kutub, Hz. Osman hakkinda Zemahseri’den bir bilgiyi aktarmistir: Zemahseri, Hz.
Osman’in, malini hayir hasenat yolunda harcadigini nakletmistir. O, eserinde Hz.
Osman’in sttkardesi olan Abdullah b. Sa’d b. Ebi Sarh’in bir giin kendisine “Yeter artik,
nerede ise hicbir seyin kalmayacak, buttin malin1 kaybedeceksin” dedigini; bunun
Uzerine Hz. Osman’in ona “Cok ginah ve kusurum var. Ben, hayir yaparak Allah'in
hosnutlugunu kazanmak istiyorum. Dilerim ki rabbim, beni bagislar” diye cevap verdigini
zikretmistir. Daha sonra ayni kisinin, Allah yolunda azicik infak ettigi sonra ise fakir
diserim endisesinden infaktan vazgectigini sOylemistir. Zemahseri, “Gérdiin mi ytiz
cevireni. Biraz verip sonra vermemekte direneni’8® ayetlerin tefsirini yaparken, infaktan
vazgecen kisinin Hz. Osman oldugunu iddia etmistir.87

Seyyid Kutub, Zemahserinmin bu yorumunu ele almis, analiz etmistir. Kutub,
Zemahseri'nin, “Kessdf’ adli tefsirinde Hz. Osman hakkinda anlattigi hikayenin hicbir
dayanaginin olmadigini, s6z konusu rivayetin tamamen batil oldugunu soOylemistir.
Seyyid Kutub, ayrica Hz. Osman gibi coémert bir kisinin, bodyle yapacaginin
dtistinutlemeyecegini vurgulamistir.s8

Kutub, tefsirinde Hz. Osman’in comertligine dair su bilgileri aktarmistir:

“Allah'a ve ahiret giintine inanmayan, Allah'tn ve Peygamber'in haram kuldigt seyleri haram
saymayan ve gercgek dini benimsemeyen Yahudi ve Hiristiyanlar ile size boyun egip kendi
elleri ile cizye verene dek savasmniz’®® ayeti indiginde Hz. Peygamber, sahabilerine Bizans
ile savasmaya hazirlanmalari emrini verdi. Zenginleri, binek hayvani olmayan yoksul
muicahitlere binek temin etmeye ve infakta bulunmaya tesvik etti. Bazi zenginler, Allah
rizasint kazanmak igin bineksiz muicahitlere binek temin ettiler. Malini harcayanlarin
basinda Hz. Osman geliyordu. O gin, hicbir kimsenin harcamadig 6l¢tide buyuk bir
meblag harcamisti. Ibn Hisam’in (6.218/833) dedigine goére Hz. Peygamber, onun
hakkinda “giivendigim bir adam” demis, Hz. Osman'in Tebtik savas1 icin hazirlanan ordu
icin, bin (1000) dinar harcadigini ve bu nedenle “Allah't'm Osman'dan razi ol; ¢linkii ben
ondan raziyyim” diye buyurmustur. Abdullah b. Ahmed (6.290/903) babasina ait Miisned
adli hadis kitabinda, Abdurrahman b. Habbab es-Sulemi'ye (6.73/692) dayanarak soéyle
rivayet etmistir: “Hz. Peygamber, Muslimanlara hitap ederek Tebik ordusuna yardim
etmeye cagirdi. Bunun tzerine Osman b. Affan -Allah ondan razi olsun- ayaga kalkarak

82 Kutub, Fi zilalil-Kur’an, 3/1293.

8 9/630 yilinda vuku bulan bu olay, cok sicak ve kitlik bir déneme denk geldiginden, Islam
tarihinde “Ceysu’l-usre” (Kithik/Zorluk Ordusu) diye adlandirilmistir. Ayni zamanda bu sefere
Gazve-i usre de denilir. Kur’an, bu zor seferden “Sa‘at-i’l-usreti” (Tevbe, 9/117) diye s6z etmistir.

8 Bkz. Ebii Hafs Siracuddin Omer b. Ali b. Adil en-Nu'mani, el-Lubdb fi ulami'l-kitab, (Beyrat: Daru’l-
Kutubi’l-ilmiyye, 1998), 4/383. Baz1 kaynaklar ise onun Tebiik savasi icin biner (1000) deve ve
dinar infak ettigini kaydetmistir. Bkz. ibn Atiyye el-Muharreru’l-veciz, 3/93. Ebu Hayyan, el-
Bahru’l-muhit, V/517.

8 Kutub, Fi zilalil-Kur’an, 3/1724-1725. Daha genis bilgi icin bkz. Haci Cicek, Dlinden Yarina
Nifak Psikolojisi (Kripto Unsurlar), (Sanlurfa: Elif Matbaasi, 2017), 135-143.

8 Necm, 53/33-34.

8 Bkz. Ebu’l-Kasim Mahmud Zemahseri, el-Kessaf an hakaiki gavamidi’t-tenzil ve uytnil ekavil fi
vucuhi’t-tevil, (Beyrat: Daru’l-Kuttabi’l-Arabi, 1987), 4/427.

8 Kutub, Fi zilalil-Kur’an, 6/3414.

8 Tevbe, 9/29.
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“Benden tam techizath yltz deve” dedi. Hz. Peygamber, konustugu minberden bir
basamak indi ve tekrar Mislimanlar: yardima cagirdi. Bu sefer Hz. Osman “Benden tam
techizatli ytiz deve daha” diye seslendi. Bunun tizerine Hz. Peygamber’in ellerini actigini
gordim ve “Bundan sonra ne yaparsa yapsin, Osman'a sorumluluk yoktur” dedigini
duydum. Seyyid Kutub, Hz. Osman hakkinda sitayisle bahsettigi bu tablodan sonra
hadisi, Muhammed b. Yesar araciligiyla EbG Davud et-Tayalisi’den Tirmizi’nin rivayet
ettigini sOylemistir.90

Seyyid Kutub, baska bir eserinde de Hz. Osman hakkinda sunlari kaydetmistir:

Medine’de kitlik oldugu bir sirada Hz. Osman’in, halifeliginden 6énce Sam’dan gelecek bir
kervani vardi. Muslimanlar btytk bir sikinti icindeydi. Kervan, bin (1000) deveden
olusuyordu; yukt ise bugday, zeytinyagi ve kuru tztGmdu. Tulccarlar, gelen ticaret
esyasini satin almak icin onun yanina kostular. Tlccarlar:

- “Sana gelen bu kervanin mallarindan bir miktar bize sat! Insanlarin ihtiyacim
biliyorsun.” Hz. Osman:

- “Olur, memnuniyetle, der. Bana ne kadar kar vereceksiniz?” TUccarlar:
- “Bir dirheme, iki dirhem.” Hz. Osman:
- “Sizden daha iyi alicim var, daha fazla kar veren var.” dedi.®! Ttccarlar:

“Ya Eba Amr (Hz. Osman’in kinyesidir), Medine’de bizden baska ticcar
bulunmamaktadir. Bizden 6nce de sana gelen olmadi. Bizden daha fazlasini veren kim?”
Hz. Osman:

- “Allah, bana her bir dirhem karsiliginda on dirhem verdi. Siz, daha fazlasini
verebilecek misiniz?” Onlar:

- “Hayir”, diye cevap verirler.

Hz. Osman ondan sonra, bu gelen kervani, deve ve yulkleriyle birlikte yoksul
Musltimanlara Allah rizasi i¢cin sadaka verecegine dair Allah sahit tuttu.92

Seyyid Kutub, Hz. Osman'in sehit edilmesi nedeniyle Islam birliginin buyltk oranda
sarsilmasinda Yahudilerin pay1 oldugu kanaatindedir. Ona gore Mogollarin Bagdat'a
saldirarak Islami halifelik rejimini yikmalarinin arkasinda yine Yahudiler vardir. Kitap
ehlinin diger kanadini olusturan Hiristiyanlarin da saldirganlikta Yahudilerden farkh
olmadig gériistindedir.?3 Kutub’un tespitine gére onlarin Islam’a kars: yurtttiikleri cirkin
savas, o gliin bugliindiir devam etmektedir. Diin, Islam ordusu icine stiphe ve desise
sokmaya calisanlar, onlardir. Medine'de Muhacir ile Ensar’1 birbirine dtistirme planlar:
yapanlar, onlardir. Evs ve Hazrec kabilelerinin arasina fitne koyanlar, onlardir. Onlarin
Islam’a olan kin ve adavetleri, su ana kadar dinmemis, sona ermemistir. Son hilafet
(Osmanli) devletine karsi igren¢ savasa girenler, “hasta adam” dedikleri tulkeyi
paramparca eden ve aralarinda paylasanlar, yine onlardir.9*

Goruldugt Utzere Seyyid Kutub, genel anlamda Hz. Osman’ takdir etmis, onun
fedakarhklarini é6vmiis ama “emr-i bil-ma’ruf nahyi anil-mtinker” ve “hakki ve sabri
tavsiye etmek” baglaminda, iman kardesligi cercevesinde onun hatalarini dile getirmistir.

% Kutub, Fi zilali’l-Kur’an, 3/1723-1724.

91 Hz. Osman, bu cevapla “Kim, bir iyilikle gelirse ona getirdiginin on katt vardu” (Enam, 6/160)
ayetine telmihte bulunmustur.

% Bkz. Kutub, el-Adaletu’l-Ictimaiyyetu fi’l-Islam, 150-151. Ayrica bkz. Ibn Kesir, Tefsir, 4/235;
Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, (Istanbul: Eser Nesriyat ve Dagitim, 1979),
2/901. Zaten Hz. Osman, cémertliginden 6ttird Muhadram sairlerden Kesir b. Abdullah en-Nehseli
tarafindan 6vilmus ve “Kervan sahibi olarak Osman b. Affan, ne iyi bir arkadastir!" diye taltif
edilmistir. Bkz. Razi, Mefatihu’l-gayb, 3/600.

% Kutub, Fi zilali'l-Kur’an, 3/1612.

% Kutub, Fi zilali’l-Kur’an, 6/3557.
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Malum oldugu tzere ilm-i cedelin yani tenkit ilminin Bati dilindeki ad: kritik yapmadair.
Ozellikle ilmi ve akademik baglamda yapilan bir tenkitte, iyi niyetin bulunmasi, takip
edilen Usluba oldukca dikkat edilmesi, sahislardan daha c¢ok, dustncenin tenkit
edilmesi, kendi fikirleriyle 6rtismedi diye muarizin fikirlerine 6n yargiyla yaklagmamasi
ve muarizi, kendisinde bulunmayan nitelikler ile yaftalamamasi gerekir.

Guntmuzde Seyyid Kutub’un lehinde ve aleyhinde kaleme alinmis kitap ve makalelere
dikkatlice bakildiginda, onun kadar goklere cikarilmis ve yine onun kadar yerden yere
vurulmus baska bir kalem erbabi bulunmamaktadir. Durum bu merkezde iken onun
Kur’an ve stnnetten anladiklarini, kimsenin kinamasindan cekinmeyerek oldugu gibi
aciklamasi karsimizda durmaktadir. Kendisi, soOyledikleri ve tefsirini yaptigi ayetler
konusunda baskalarinin kinamasina aldiris etmeyecegini bircok kere vurgulamistir.
Onun neredeyse tek derdi, Kur’an ve stinnet dogrultusunda toplumda sosyal adaletin
gerceklesmesi ve toplumun esenlige kavusmasi olmustur.

Kutub’a gore sosyal adaleti anlamak ve Kur’an’in ilke ve prensipleri dogrultusunda 6rnek
bir nesli yetistirmek icin, “kainat, hayat ve insan” ticliistine dair Islam’in yani Kur’an’in
bakis acisinin kavranmasi gerekir. Bunun tahakkuku icin ise dikkatlerin Kur’an’a
odaklanmasi ve Hz. Peygamber’in hayatinda yasadiklarina basvurulmasi zorunlulugu
vardir.

Her ilim ehlinin, birer insan oldugunu, dogrulari olabilecegi gibi yanlislarinin da
olabilecegini gézden 1rak tutmamak esastir. Zira hicbir ilim sahibi, bir baskasinin kopyasi
olamaz, olmamalidir. Her muellifin bu minval tizere okunmasi gerektigi gibi Seyyid Kutub
da oOyle okunmalidir. Kimi gorisleri kabul; kimi goérisleri reddedilebilir. Onu -cok iyi
niyetle s6ylemis olsa bile- bazi yorum ve tevillerinden hareketle Magravi gibi “butin
koétuluklerin odag” veya “buttin kotulukleri kendisinde toplayan sapik kimse” diye
yaftalamak, Islam diistincesinden kaynaklanan cedel ilminin kriterleriyle taban tabana
zit bir durumdur. Zira herkes, kendisinin yorumlariyla 6értiismeyen yorum sahiplerini,
Magravi metoduyla elestirmeye yeltenirse ilim sahasinda hi¢ kimse kendini “k6tt” ve
“sapik” diye yaftalanmaktan kurtaramayacaktir. Bu ise ilim diinyasinda kaosun bas
gostermesine neden olacaktir.

Bircok mitfessir ve mutefekkir, Hz. Musa icin “6fkeli” “tez canli” nitelemesi yapmasina
ragmen Magravi'nin, ayni nitelemeyi yapan Seyyid Kutub’u yerden yere vurmasi, onu
“Mrtisliiman Kardesler ekoliintin yetistirip ortaya ¢ikardigt sapik”, “btittin biiyiik kétiiliikleri
kendisinde toplayan kisi’ diye yaralamasi oldukca manidardir.

Dikkat edilirse Magravi, bu elestirisini Seyyid Kutub ile sinirlamamis, onun muntesip
oldugu ve bircok Islam tilkesinde legal siyasi calismalar1 olan Miisliiman Kardesler gibi
kokla bir kanaat ¢evresini topyektn tekdir ve tezyif etmistir.

Sahabenin bile butin konularda goérts birligi icinde oldugu soylenemez. Sayet bir
mesele, itikadi boyutta degilse, Kur’anin manyetik alanindan c¢ikmamak ve iyi niyetini
korumak kaydiyla farkli yorum ve arglimanlari mtisamaha ile karsilamak olmalidir.
Cunku ehl-i kibleyi, farkli distindtgtinden 6tart tekfir etmek caiz degildir. Durum bu
merkezde iken sadece Kur’an ve sUnnetin kardeslik hukuku cercevesinde yaptigi
yorumlari nedeniyle merhum bir insani, en agir sifatlar ile itham etmek, bu dinyada
“helallesme” ihtimalinin olmadig1 gercegini de hesaba katar isek, bir haksizlik ve kul
hakki sayilmaz mi1? Unutulmasin ki idari mekanizma oldukca kaygan bir zemine sahiptir;
iyi, dtirtist ve samimi olmak ile son derece muktedir bir idareci olmak birbirinden farklh
seylerdir.
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