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Abstract

One of the most important ways of understanding Islamic Law correctly for generations is
to produce systematic and understandable works. For this, the terms used and the
meanings attributed to these terms are important. However, with the systematization of
figh and the formation of sects, differences have emerged in the meanings attributed to
the terms. We must also understand the terms used by the author correctly in order to
understand and convey the ancient fighi works correctly. As a matter of fact, there are
figh terms in the works written by Imam Muhammad, who has an important place in the
formation of the Hanafi sect. He used some figh terms while conveying the hadiths he
received from Imam Malik, and these figh terms gained different meanings with the
systematization of the method in the following period. Faqihs have attributed different
meanings to the same term within the framework of the sect they belong to. In our study,
by examining some of the terms used by Imam Muhammad in the narration of Muwatta,
we tried to reveal the difference in meaning attributed to the terms in the figh books of the
first and later periods.

Keywords: Muhammad Shaybani, Muwatta, Figh term.

Ozet

Islam Hukukunun nesiller boyu dogru anlasilabilmesinin en énemli yollarindan biride
sistemli ve anlasilabilir eserler ortaya konulmasidir. Bunun i¢in kullanilan terimler ve bu
terimlere yUklenen anlamlar 6énem arz etmektedir. Ancak fikhin sistemlesmesiyle ve
mezheplerin olusmasiyla birlikte terimlere ylklenen anlamlarda farkliliklar ortaya
cikmistir. Kadim fikhi eserleri dogru anlamak ve dogru bir sekilde aktarabilmek icin
muellifin  kullandig1 terimleri de dogru anlamaliyiz. Nitekim Hanefi mezhebinin
tesekkuliinde énemli bir yeri olan imam Muhammed'in yazdig: eserlerde de fikhi terimler
bulunmaktadir. Imam Malik'ten rivayeten almis oldugu hadisleri aktarirken bazi fikhi
terimler kullanmis ve bu fikhi terimler sonraki déonemde usultin de sistemlesmesiyle farkhi
anlamlar kazanmislardir. Fakihler aym terime mensubu oldugu mezhep cercevesinde
farkli anlamlar ytiklemislerdir. Calismamizda Imam Muhammed'in, Muvatta'in rivayetinde
kullandig1 terimlerden bir kismini inceleyerek ilk doénem ile sonraki dénem fikih
kitaplarindaki terimlere ytiklenen anlam farklilifi ortaya koyulmaya c¢aligilmistir.

Anahtar Kelimeler : Muhammed Seybani, Muvatta, Fikhi terim.
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Muhammed Seybani’nin Muvatta’da Kullandig: Fikhi Terimler...........cccc.......... “

1. GIRIS

Imam Muhammed'in Muvatta'da kullandig1 terim ve ifadeleri taradigimizda karsimiza
fikhi ve usultl hadisle alakali onlarca kelime ¢cikmaktadir. Ancak bunlar arasindan fikihla
alakali olan ve anlamca farkli olarak kullanilan onlarca terim bulunmaktadir.
Calismamizda bunlardan bir kismini inceleyerek imam Muhammed'in bu terimlere
yukledigi anlamlar arastirilmigtir. Terimlerin gectigi hadislerden bir kismi terctimesiyle
birlikte aktarilarak okuyucuya kolaylik saglamsi imit edilmistir. Ayrica bahse konu olan
hiikiimler Iimam Muhammed'in Zahirti’r-Rivaye adli eserleriyle de karsilastirilarak terime
yuklenen anlam teyit edilmeye calisilmistir.

2. LA BE’S

Sézltikte bir beis-sakinca yoktur? gibi anlamlara gelen &Y ifadesini imam Muhammed,
Imam Malik’ten rivayet ettigi Muvattan serhinde 99 yerde kullanmistir. Ayni zamanda
bu ifadeyi es-Siyeru-s Sagir adli eserinde de kullanmistir.3 Imam Muhammed’in yani sira
bazi alimler de bu ifadeyi kullanmiglardir.

Imam Muhammed’in kullandigi \Y ifadesinin gectigi rivayetleri inceleyip bir kismi
bablariyla birlikte ifadenin hangi anlamda kullanildig: ve fikih metinlerine nasil yansidig:
aktarilmaya calisilmistir.

2.1. MUEZZIN KAMET GETIRIRKEN (SUNNET KILMAK iCIN) NAMAZA DURMA BABI
u,Lm ) 5ol AalY) 238 aale 106 ccase b AR i G ARl Ul G il ol o e G5 8, G AT (Bl Al
'l Il Ol # 2 ale 7 oAd
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Malik, Serik b. Abdullah b Ebi Numeyr’den, o da Ebu Seleme b. Abdurrahman b.
Avfdan naklen soyle dedi:

“Bir grup kimse mescitte kamet getirildigini isitmelerine ragmen (stinnet) namaza
durmak tizere kalktilar, o sirada Resulullah mescide girdi ve onlara: “Iki namazi (farz icin
kamet gelmisken) bir arada mi1 (stinneti mi) kilacaksiniz!?” buyurdu.

Muhammed soyle dedi: “Kamet getirildigi esnada, bir kimsenin stnnet veya nafileye
baslamasi mekruhtur. Ancak sabah namazinin iki rekat sUnneti bu hukimden
mustesnadir. Miiezzin sabah namazi icin kamete baslasa dahi, bir kimsenin stUnnete
baslamasinda bir beis olmadig: gibi asil olanda béyle yapilmasidir. Ebu Hanife’'nin gértsa
de budur.”*

Hanefi fikih metinlerine bakildiginda, cemaat icin kamet getirilirken sabah namazinin
stinneti hari¢ diger stnnetlerin kilinmasi mekruh goéralmutstir.> Sabah namazinin
stinneti icin Imam Muhammed kilinmasinda bir beis olmadigini hatta kilmanin gerekli
oldugunu soylemistir. Farzdan sonra (kerahet vakti cikana kadar) kilmak ise mekruh
gorulmusttr.6 Maliki mezhebinde kisi stinneti kilarken dahi kamet getirilse, sayet farzin
ilk rekatina yetisemeyecekse namazini bozarak cemaate yetismesi gerekmektedir.?

2.2. ORUCLUNUN HACAMAT YAPTIRMASI BABI
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Malik, Zuhri’den sdyle haber verdi:

“Sa’d (b Vakkas) ve ibn Omer oruclu iken hacamat yaptirirlardi.”

2 Mehmet Erdogan, Fikth ve Hukuk Terimleri Sézliigii, (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2016), 323.

3 Muhammed b. Hasan es-Seybani, es-Siyeru-s Sagir, (b.y.: Daru’l Mtittehide en-Nesr, 1975), 231.

4 Leknevi, Muvatta, 1/367.

5 Ebu Bekr Semsti’l-eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi, el-Mebstit, (Beyrut: Daru’l Marife, 1993),
1/167; Ibrahim el-Halebi, Merdki’l Feldh, (b.y.: Mektebetu’l Asriyye, 2005), 175.

6 Bedreddin el-Ayni, el-Binaye Serhu’l Hidaye, (Beyrut-Libnan: Daru’l Fikr, 2000), 2/572.

7 Halil b. Ishak el-Ctindi, el-Muhtasar, (Kahire: Daru’l Hadis, 2005), 40.
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Muhammed so6yle dedi: Oruclunun hacamat yaptirmasinda bir beis yoktur. Bunun
mekruh sayilmasi yalnizca vicudu zayif ve halsiz distrdiga icindir. Sayet boyle bir
rahatsizlik s6z konusu degilse bir beis yoktur. Ebu Hanife’'nin géortisti de budur.®

Hanefi fakihlerce oruclu iken hacamat yaptirmanin mekruh oldugunu séyleyenler olsa da
bunun mensuh oldugu, genel gortise gore bir beis olmadigl aktarilmistir.® Ancak kisi eger
oruclu iken hacamat yaptirdigi takdirde bunyesi zayif dliserse ve bunun neticesinde
bozmak durumunda kalma olasiligi varsa, hacamat yaptirmas: mekruh gértlmustir. 10
Ebu Yusuf'un goértsi de boyledir.!!

2.3. BiR KiMSENiN BUGDAY KARSILIGINDA ARPA SATIN ALMASI BABI

"dmj.m}(\.\;b}(}c\}um‘)m&dh\mw

wadbcucdlduﬁu}‘)xd\g_udﬂ\} m\mmwﬂmwww}s&@)\@wubmu&}md) .\md\a
Nb}d\;cmmwbw\jgmmmbw\jgd.xm)\.mg_&.ﬂbg_m.ﬂ\” S‘?ﬂ\dju)dl.s dl.sﬁu\cg_mha]\
aﬁuab\da@mlmﬁ\w\} th\hbubwhﬁj‘Jﬁ\mbmbuhﬂ\htubwhyjs"mh
Lu\.gdﬂwuwbcu.\.\;@\d)ﬁﬁjcujﬂ

Imam Malik, kendisine Imam Nafi’den, imam Nafi de kendisine Stileyman b. Yesar’dan
gelen haberi bize aktardigina gore:

“Bir glin Abdurrahman b. Esved b. Abduyegisun bineginin yemi bitmisti. O
hizmetcisine: “Evden biraz bugday getir ve onun karsilifinda ayni 6l¢cekte arpa satin al”,
dedi.

Muhammed soyle dedi: “Biz boyle bir durumda arpa ve bugday: iki farkli cins olarak
kabul ettigimizden bir kimsenin iki 6lcek arpayi bir 6lcek bugday karsiliginda satin
alinmasinda bir sakinca gérmuyoruz. Zira bu konuda maruf/meshur bir hadiste Ubade
b. Samit’ten naklen Rasulullah séyle buyurur: “Altin altinla, gimuts glmTsle, bugday
bugdayla, arpa arpayla, basa bas misliyle pesin olarak satilir.”12 Bir kimsenin agirligi
daha fazla gimus karsiliginda altin almasinda bir beis olmadigi gibi daha cok arpa
karsiliginda bugday: ayni mecliste pesin olarak almasinda bir beis yoktur. Bu konuda
bircok maruf/meshur hadisler nakledilmistir. Ebu Hanife'nin ve diger cumhur
fukahamizin gérist de budur.”!3

Imam Malik bu hadiste Abdurrahman b. el-Esved’in rivayetini delil alarak, bugday ile
arpanin misli misline alip-satilabilecegi gériistinii savunmustur. imam Muhammed ise
bu sekilde yapilan aligverisin bir sorun olusturmayacagini dile getirdikten sonra Ubade b.
Samit’in rivayetinil4 zikretmistir.

Imam Muhammed bu rivayetle birlikte altin karsihifinda giimiistin, bugday karsihiginda
arpanin satiminda birinin digerinden fazla olusunda bir beis gérmemistir. Hanefi fikih
metinlerine baktigimizda mebide illet olan cins ve kadr bulundugunda veresiye ve
fazlalig1 caiz gérmemislerdir. Ancak cinsler degistiginde fazlaligi caiz gérmekle birlikte
veresiye haram kabul edilmistir.15

Imam Malik ise illeti gitda maddesi olusu ve stoklanabilir olusuna baglamistir. Bu
ylizden arpa ve bugday gibi Ebu Hanife ve Imam Muhammed tarafindan iki farkli cins

8 Leknevi, Muvatta, 2/192.

9 el-Ayni, el-Binaye, 4/40.

10 Muhammed Emin b. Omer b. Abdilaziz el-Htiseyni ed-Dimagki Ibn Abidin, Reddu’l Muhtdar (Beyrut: Darul
Fikr, 1992), 2/396.

" Muhammed b. Hasan es-Seybani, el-Asl, (Beyrut-Liibnan: Daru ibn Hazm, 2012), 2/146.

12 Ebt’l-Htuiseyn Mtuslim b. el-Haccac, Sahihu Mtislim, (Beyrut: Miessesetti'r-Risale Nasirun, 2015), musakat,
4063; Ebu Davad Stileyman b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistani, Siinen'i Ebi Ddvid (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale
Nasirun, 2015), buya', 3349.

13 Leknevi, Muvatta, 3/203.

14 Muslim, muisakat, 4063; Ebu Davud, buyd', 3349-3350; Ebu Abdillah Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini,
Stinen'ii Ibn-i Mdce (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale Nagirun, 2013), ticarat, 2254.

15 Serahsi, Mebstit, 12/112; Ayni, el-Binaye, 8/268.
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olarak kabul edilen hububatlar imam Malik tarafindan gida maddesi ve stoklanabilir
olmasindan dolay: fazlalig: ve veresiyeyi caiz gérmemistir.16

2.4. KURBAN ETi BABI

(u‘u).\.\:u\.ﬂa..aﬂeﬁds\ucsg_\@gw\d}uJu\co};\d.a\a\h\dx:u.:);hun éd\)u‘)ﬂy\h)a\cdlub)a\
"‘JPJ‘J ‘JJJ)J} )XS” LASJJ’.\JB
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LuL@ABwM\:J\JMA.\.\;@\dﬁﬁ}‘JJL}AJ}‘)JUJ\AJYL:UAU)Q‘djﬂ@»\qﬁ\}“‘d)ﬂcw

Imam Malik, kendisine Ebu Zubeyr el-Mekki’den, ona da Cabir b. Abdullah’dan gelen
haberi bize aktardigina gore:

“Resdlullah Kurban Bayraminin ilk ¢ glininden sonra kurban etlerinin yenmesini
yasaklamisti”. Daha sonra da: “Bundan sonra kurban etlerinizi yiyin, dilerseniz de
saklayin” buyurdular.

Muhammed séyle dedi: “Bizim gértistiimiiz de budur. U¢ giinden sonra da etlerden
yararlanmalarinda bir sakinca yoktur. Zira Restlullah sallallahu aleyhi vesellem o6nce
yasaklamissa da sonra tekrar izin vermistir. Son s6zU ilk s6zUnU nesh etmistir.
Dolayisiyla etleri saklamakta bir beis kalmamistir. Ebu Hanife’nin ve diger cumhur
fukahamizin gérasa de budur.””

Rivayetten de anlasilacag: tizere Restlullah kurban etini ti¢ giin icerisinde dagitilmasini
istemisse de daha sonra bunu kaldirdigini séylemislerdir. Kurban etinin ¢ gln
icerisinde dagitilmasi ile ilgili Hz. Aise’ye soru soruldugunda kendisi Peygamberin o yil bir
kisim fakir bedevinin Medine’ye geldigini goértince bu tavsiyeyi verdigini séylemis ve
Peygamberin bu s6zGnlUn nehiy babinda olmadigini sdylemistir.!8 Baska rivayetlerde
sonraki yil kurbanda Peygamber’e ayni emrin gecerli olup olmadigi soruldugunda
kendileri: “Hayir, o zaman insanlar ihtiyac icerisindeydi” buyurmuslardir. 19

Insanlar arasinda olusan darlik ve fakirlikten dolayr Peygamberimiz Miisliimanlara
kurban etini saklamay1 yasaklayarak aralarinda paylasmalarini saglamistir. Sikintili
glnler gectiginde ise kurban etinin saklanmasina izin vermistir. Hanefi mezhebine gore
Peygamber sonraki sozuyle ilk emrini nesh etmistir. Kurban etinin yenmesinde ve
saklanmasinda bir beis yoktur.20

Sonraki dénemlerde pek kullanilmayan bu ifade ilk dénem fakihleri tarafindan mendup
anlaminda yapilmasi veya yapilmamasinda sakinca olmamakla birlikte duruma goére
yapilmasi evla gortilen fiiller icin kullanilmistir.2!

3. EL-AMME

Sozliikte genel umumi gibi anlamlara gelmektedir. Islam hukukunda ise 'Amm lafiz tek
bir anlami bulunan ve bu manay: tasiyan buttn fertleri kapsayan ancak baska herhangi
bir manaya delaleti olmayan lafizlara denir.22

Yaptigimiz tetkikte Muvatta’in Seybani rivayetinde Imam Muhammed’in genel olarak 191
yerde “Gal” terimini kullandlgl tespit edilmistir. Bu terimlere bazi kelimelerde ekledigi
olmustur. 168 yerde “Gilgi e 237 “fakihlerimizin ¢ogunlugu”, 7 yerde “il§ 230 “bizden
onceki fakihlerin cogunlugu”, 14 yerde “Llal “geneli”, 1 yerde “4-\5& Udie 4350 “alimlerimizin
cogunlugu buna mutabik” ve 1 yerde de “aile Ll 43P “alimlerimizin cogunlugu buna
mutabik degil” seklinde gecmektedir.

Terimlerin gectigi rivayetlerin bir kismini kendi bab baslig1 altinda inceleyecegiz.

16 Halil b. Ishak el-Ciindi, el-Muhtasar, (Kahire: Daru’l Hadis, 2005), 147; Eba Said Abdiisselam b. Said b.
Habib et-Tentihi Sahntn, el-Miidevvene, (b.y.: Daru Kuttibu ilmiyye, 1994), 3/77; Muhammed b. Ahmed ed-
Desuki, Hasiyet’'u Destiki Ala-s Serhi’l Kebir, (b.y.: Daru’l Fikr, b.y.), 3/45.

17 Leknevi, Muvatta, 2 /620.

18 Ebti Abdillah Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Cu‘i el-Buhari, et’ime, 5423; Tirmizi, udhiyye, 1511.

19 Miislim, udhiyye, 5109; Buhari, udhiyye, 5569-5570; Tirmizi, udhiyye, 1511; ibn Méace, udhiyye, 3159.

20 Serahsi, el-Mebsut, 24/10.

21 Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigti, 323, 360.

22 Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri So6zliigii, 26; Ebu'l-Berekat En-Nesefi, Menaru'l-Envar, cev. Prof. Dr.
Mehmet Giinay (Istanbul: Beka Yayincilik, 2016).
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3.1. SEFERDE ORUQ BABI
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Imam Malik, kendisine Imam Zuhri’den, o da Ubeydullah b. Abdullah’tan, o da Ibn-i
Abbas’tan naklen soyle dedi:

“Resudlullah, Mekke fethedildigi senenin ramazaninda oruclu iken yola cikmisti. ‘Kudeyd’
denilen yere ulasincaya kadar orucunu tuttu ancak oraya ulasinca orucunu bozdu.
Kendisiyle beraber herkes oruclarini bozdular. Mekke fethi ramazan ayinda olmustu.
(Zuhri) soyle dedi: Sahabe her zaman Hz. Restlullah’in en son fiiline itibar ederek (bir
oncekini terk edip) amel ederlerdi.

Muhammed soyle dedi: “ramazanda yolculuk yapan kimse isterse orucunu tutar isterse
de (daha sonra kaza etmek tizere) tutmaz. Ancak (yolculuk mesakkatine) glicti yetenlerin
tutmasi efdaldir. Bize ulasan rivayete goére; Hz. Peygamberin Mekke seferinde iken ashab-
1 kiramdan bazi kimseler orucun mesakkatinden kendisine bahsetmesi tizerine orucunu
bozmustur (ve bozmalarina muisaade etmistir). Ve yine bize ulasan bir diger haberde
Hamza el-Eslemi Hz. Peygamber’e sefer sirasinda orucu sorunca Resulullah; “Ister
orucunu tut, dilersen de tutma” demistir.23 Bizim gortisimuiz de bdoyledir. Bizden 6nceki
alimlerimizin cogunlugu ve Ebu Hanife’nin gortisti de bdyledir.”24

Imam Malik’e gére yolcunun ramazan orucunu tutmamasi ruhsattir. Tutmak veya
tutmamak kisinin ihtiyarina birakilmistir. Ancak tutmak daha efdaldir.?> Ancak bu
durum sadece ramazana mahsustur. Kisi seferi iken nafile orucunu bozdugunda ise kaza
gerekir.26 imam Muhammed, Imam Malik’in de icinde bulundugu ehl-i Medine’nin ayni
goruste olduklarini nakletmistir.2?

Imam Muhammed el-Hiicce adli eserinde Ebu Hanife’'nin séyle dedigini nakletmistir:
“Seferi durumunda ramazan orucunu dileyen tutar dileyen ise (sonra tutmak tzere) terk
eder ancak glici yeten kisinin tutmasi sevimli olanidir’.28 Bazi alimlerce seferi
durumunda ramazan orucunun tutulamayacagini, tutulmasi halinde ise kaza gerektigini
“3al s G 848729 gyetine istinaden soylemislerdir. Ancak imam Muhammed’in delil olarak
kabul ettigi rivayete gore Hamza el-Eslemi Restlullah’a: “seferde oru¢ tutmali miyim?”
diye sorar. Resulullah ise soOyle cevap verir: “dilersen tut dilersen de tutma”.3® Ebu
Yusuf’un ve Imam Safii’nin gériisti bu yéndedir.3!

Imam Muhammed rivayetin sonunda “bizden 6énceki cumhur ulemamizin gériisii de
budur” demistir. Imam Muhammed’in “bizden énceki” diye kastettigi; sahabe, tabiin ve
tebeu’t-tabiin’dir.32 Sahabe ve tabiin’in bu konudaki gériislerine baktigimizda seferi iken
ramazan orucunun bozulmasinda veya hi¢ tutulmasinda sakinca gérmemislerdir. Ve bu
konuda genel kabul olan goéruste bdyledir. Ancak seferi iken tutmanin mi yoksa
tutmamanin m1 daha faziletli oldugu konusu ihtilafa yol acmistir. Osman b. Ebu el-As,
Huzeyfe Ibnu’l Yeman, Ibn Abbas ve Hz. Aise’ye goére tutmak daha efdal iken Urve b.
Zibeyr, Amr b. Meymun, Ebu Bekr b. Abdurrahman, Tavus b. kisan, Fudayl b. Iyad,
Abdullah b. Mubarek, Stifyan es-Sevri, Ibrahim en-Nehai, ibn Omer, Said b. Mtiseyyib ve
Amir b. Sabi'ye gbére tutmamak daha efdaldir.33

23 Buhari, savm, 1943; Miislim, savm, 1121; Ibn Mace, savm, 1662; Tirmizi, savm, 711.

24 Leknevi, Muvatta, 2/199.

25 Muhammed b. Abdillah el-Harasi, Serhu Muhtasar Halil (Beyrut: Daru’l-Fikr, b.y.), 2/261.
26 Desuki, Hasiye, 1/535.

27 Muhammed b. Hasan es-Seybani, el-Hiicce Ald Ehl-i Medine (b.y.: Alimu’l-Kitab, 1983), 1/379.
28 Seybani, el-Hiicce, 1/378.

29 Kur’an Yolu (Erisim 29 Mayis 2020) el-Bakara, 184.

30 Buhari, Savm, 1943; Miislim, savm, 1121; Ibn Mace, savm, 1662; Tirmizi, savm, 711.

31 Seybani, el-Hiicce, 1/379; Ayni, el-Bindye, 4/76.

32 Leknevi, Muvatta, 2/200.

% Ayni, el-Bindye, 4/77.
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3.2. RAMAZAN ORUCUNUN KAZASI AYRI AYRI TUTULUR MU? BABI
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Imam Malik, kendisine Ibn-i Sihab ez-Zuhri’den gelen haberi aktardigina gore;

“Ibn Abbas ve Ebu Hureyre; ramazanin kazasmnin pes pese mi, yoksa ayri ayri da
tutulabilecegi hususunda ihtilaf ettiler”.

Muhammed soOyle dedi: “Pes pese tutulmasi efdaldir. Kac gin kazasi oldugunu
unutmadan ve eksik birakmadan hesap edebilirse o vakit ayri ayri glnlerde de
tutmasinda bir sakinca yoktur. Ebu Hanife’nin gértiisti ve bizden o6nceki alimlerimizin
cogunlugunun goérist de boyledir.”34

Kuran't Kerimde sekiz orug cesidinden bahsedilmistir. Bunlar:
-Ramazan orucu,35
-Cinayet keffareti,se
-Zihar keffareti,3?
-Yemin keffareti,3® bunlar pes pese tutulmas: gerekenler.
-Hedy keffareti,s°
-Tiras olma (halk) keffareti,+°
-Ramazan orucunun kazasi,*!
-Avlanma keffareti.#2 Bunlarda ise pes pese tutma sart1 yoktur.43

Bunlardan biride Ramazan orucudur. Ramazan orucunu mazerete binaen veya seferi
oldugu icin tutamayanlar ramazandan sonra tutabilirler. Tutulacak olan kaza orucunu
Imam Muhammed ve Ebu Hanife'ye goére ayri glinlerde tutulabilir. Ancak pes pese
tutmak muistehaptir.+

Imam Malik’e gére de ramazan orucunu kaza ederken pes pese tutmak efdal olanidir.
Ayri glinlerde tutulmasinda sakinca yoktur.45

imam Muhammed burada “ulé 4ull3” “Bizden énceki cumhur ulemamizin...” ifadesiyle bu
goristiin kendinden oOnceki ulemalarca da kabul edildigini vurgulamistir. Yaptigimiz
incelemede Ibn Abbas, Amr b. el-As, Urve b. Ziibeyr, Ata b. Ebt Rebah, Ubeyde b. Cerrah
ve Muaz b. Cebel gibi fakih sahabeler ramazan orucunun kazasini farkli ginlerde
tutmada bir beis gérmemislerdir. Genel gértis bu yénde olsa da Ali b. Ebu Talib, ibn
Omer ve Said b. Miiseyyeb ramazan orucunun kazasim farkli glinlerde tutmay: mekruh
olarak gormtuslerdir.46

Yukarida iki farkli babta gecen rivayetlerde imam Muhammed “ULé 42l)y” “Bizden énceki
cumhur ulemamizin...” terimini ayni anlamda kullanmistir. Kendinden o6nceki fakih
ulemalarin gérislerine baktigimizda bahsi gecen konularda Imam Muhammed’in

34 Leknevi, Muvatta, 2/199.

35 Bakara, 183-185.

36 En-Nisa, 92.

37 el-Muicadele, 4.

38 el-Maide, 89.

39 el-Bakara, 196.

40 el-Bakara, 196.

41 el-Bakara, 184.

42 e]l-Maide, 95.

* Ekmeleddin Muhammed b. Mahmid el-Baberti, el-Bindye Serhu’l Hiddye, (Beyrut-Liibnan: Daru Kiitubu ilmiyye, 2000), 2/354.
44 Baberti, el-Indye, 2/354; Ayni, el-Binaye, 4/63; Zeynliddin Ibn Nticeym, Bahrii’r-Raik Serhu Kenzti'd-Dekaik
(b.y.: Daru’l Katiibul islami, b.y.), 2/278.

45 Sahnun, el-Miidevvene, 1/280.

46 Sahnun, el-Miidevvene, 1/281.
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belirttigi gibi alimlerin cogu ayni gérts tizere olmuslardir. Bunun yani sira azinlikta olsa
kars1 gorus beyan edenlerde olmustur. Incelenen iki r1vayetten de yola cikarak Imam
Muhammed’in “Gié &y “Bizden énceki cumhur ulemamizin...” terimiyle kendinden
énceki sahabe, tabiin ve tebeu’t tabiln alimlerini isaret etm1§t1r.47

3.3. ORUCU ACMADA ACELE ETME BABI
"Y1 Vol Lo i G 0155V 08 G O e 0 Jie G ¢ s ot S LB (0 LAl
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Imam Malik, kendisine Ebu Hazim b. Dinar’dan, o da Sehl b. Sa’d’dan naklen sdyle dedi:

Resulullah séyle buyurdu: “Insanlar (iftar vakti girince) iftar etmekte acele ettikleri stirece
hayir icindedirler”.

Muhammed séyle dedi: “Iiftar etmede ve aksam namazini kilmada acele davranmak
geciktirmekten daha efdaldir. Ebu Hanife’nin ve diger cogu alimlerin gértisti de budur.”48

Peygamber Efendimiz orucu ilk vakitte acma konusunda acele edilmesini tavsiye
buyurmustur. Hatta bir rivayette Yahudi ve Hristiyanlar gibi geciktirilmemesini
buyurmuslardir.4®

Maliki fikih metinlerini inceledigimizde sahuru gec¢ vakitte yapmanin ve orucu acmada
acele etmenin stnnet oldugunu gérmekteyiz.5°

Hanefi fikhinda ise havanin glinesin battig: belli olmayacak sekilde sisli olmas1 durumlari
hari¢ orucu ilk vaktinde agmak miistehaptir.5! ibn Omer, Ebu Hureyre ve ibn Abbas’da
orucu acmada acele edilmesi gerektigini sdylemislerdir.52 Aksam namazini ilk vaktinde
kilmak mustehap ise de geciktirmek mekruh olarak géralmustir.S3

Konuyla alakali Ebu Hureyre, Hz. Aise, ibn Abbas, Enes b. Malik, Sehl b. Sa’d5+ ve
Abdullah b. Ebu Evfa5s tarikiyle gelen rivayetler mevcuttur.

Ne fikih metinlerinde nede bize ulasan rivayetlerde aksi goértis beyani bulunamamistir.
Buda Imam Muhammed’in kullandigi “4&al” “cumhur” terimini dogrular niteliktedir.
Cumhur ulemaca genel kabul bu yéndedir.

3.4. NAMAZDA TESEHHUD BABI
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Imam Malik, kendisine Imam Nafi’den gelen rivayetle Ibn Omer’in tesehhtidiinii sdyle
nakletti:

“Bismillahi, Et-Tahiyyatu lillahi, ves-Salevatu lillahi vez-Zekiyyatu lillahi, es-Selamu
aleyke eyyuhen-Nebiyyu ve Rahmetullahi ve beraketuhu, es-selamu aleyna ve ala
ibadillahis-Salihin. Sehittd elle ilahe illallah ve sehitti enne Muhammede’r-Restlullah”.
Bunu ilk oturusta okuduktan sonra istedigi duay: okurdu. Namazin son oturusunda yine
ayni tesehhtidii okur ve istedigi duay: okurdu ancak selam vermeden 6nce: “es-Selamu

47 Leknevi, Muvatta, 1/319.

48 Leknevi, Muvatta, 2 /203.

49 Ebu Davad, savm, 2353.

0 Abdiilbaki ibn Yusuf ez-Zerkani, Serhu 'z-Zerkdni Ald Muhtasar Halil ve Hasiyetu’l Bendni (Beyrut-Liibnan: Darul Kiitubu’l flmiyye,
2002), 2/349.

51 ibn Nticeym, Bahrii’r-Raik, 2/316; Baberti, el-Inaye, 2/373; Ayni, el-Binaye, 4/104.

52 Ayni, el-Binaye, 4/104.

%3 Baberti, el-Indye, 1/227; Ayni, el-Bindye, 2/44; ibn Abidin, Reddu 'l Muhtdr, 1/369.

54 Buhari, savm, 1957; ibn Mace, savm, 1697; Tirmizi, savm, 700.

55 Buhari, savm, 1958.
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aleyke eyyuhen-Nebiyyu ve Rahmetullahi ve beraketuhu, es-selemu aleyna ve ala
ibadillahis-Salihin” der; imam saginda ise ona selam verir, solunda ona selam verenler
olursa onlarin selamini da alirdi.

Muhammed soOyle dedi: “Bu rivayetlerde zikredilen tesehhtidlerin hepsi de guzeldir.
Ancak bu Abdullah b. Mes’'ud'un tesehhiidiine benzemiyor. Bizim tesehhtidtimiuz,
Abdullah b. Mes'ud'un naklettigi tesehhtddir. ClUnkl o, tesehhiidii Resulullah’tan
nakletmektedir. Bu, alimlerimizin genelinin gértistidtir.”56

Namazda tesehhtid57 ile ilgili Imam Muhammed ile imam Malik arasinda ihtilaf vardir.
Ihtilafa sebep olan ise gelen nakiller arasindan tercih metodudur. Leknevi muvatta
serhinde tesehhtid ile ilgili sahabelerden gelen ve farkh lafizlardan olusan yirmi dért
hadisin varligindan bahseder.58

Hadisin aciklamasinda Imam Muhammed ibn Abbas’an gelen rivayeti esas aldigini
belirtmistir. Ibn Abbas peygamber efendimizin kendisinin elini tutarak duay1 6grettigini
nakleder.5® Ebu Hanife’den gelen rivayete gore bir glin Alkame b. Kays, Kasim b.
Muhaymire’nin elini tutarak ona “benim elimi de ibn Abbas tuttu, ibn Abbas’in elini de
Peygamber efendimiz tutarak ona tesehhtidii 6gretti” der ve Kasim b. Muhaymire’nin elini
tutmus olarak ona ayni tesehhtidt aktarir.®© Bu sekilde ki hadis aktarimina mtuselsel
hadis®! denir.

Ebu Hanife’nin ve mezhep ici alimlerin genel gortisine goére tesehhtid, ibn Abbas’in
Peygamber efendimizden 6grenerek naklettigi sekliyledir.62

Tesehhtid ile ilgili rivayetlerden bi digeri ise hz Omer’in hutbedeyken insanlara 6gretmek
icin aktardigi tesehhiittiir.63 Imam Malik tesehhtidii hadiste gectigi sekliyle esas almistir.
Mezhebin genel gértiisti de bu yondedir.64

imam Muhammed hadisin aciklamasinda “Gie 43l 4ile” “bizde genel gériis bdyledir”
ifadesiyle mensubu oldugu mezhep icindeki genel gértistin ibn Abbas rivayeti Uizerine
oldugu inceledigimiz fikih metinleriyle de anlasilmistir.

3.5. NAMAZ KILANIN ONUNDEN GECME BABI
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Imam Malik, kendisine Zeyd b. Eslem’den, o da Abdurrahman b. Ebu Sa’id el-Hudri’den,
o da babasindan naklen:

% Leknevi, Muvatta, 1/467.

57 bk. Fahrettin Atar, “Tesehhtid”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2011),
40/563-564.

58 Leknevi, Muvatta, 1/469.

59 Buhari, izin isteme, 6265; Muislim, salat, 901.

60 Ebu Nuaym el-Isfahani, Miisned’ii-l Inam Ebi Hanife (Riyad: Mektebetii’l-Kevser, 1994), 93; Leknevi, Muvatta,
1/473.

61 Siracuddin, el-Manzumetu’l Beykuniyye, 84, Ebi Amr Osméan b. Abdirrahman es-Sehrezari Ibnii’s-Salah,
Ulumu’l Hadis, thk. Nureddin Itr (Sam: Darul Fikr, 1998), 275; Mahmud et-Tahhan, Teysiru Mustalahi’l Hadis
(Riyad: Mektebetu’l Mearif li'n-Nasir, 2011), 229.

62 Seybani, el-Hiicce, 1/130; Serahsi, el-Mebsit, 1/27; Ayni, el-Bindye, c. 2, s. 264; Baberti, el-inaye, 1/312;
Halebi, Miilteka, 151.

63 Leknevi, Muvatta, 1/466.

% Sahnin, el-Miidevvene, 1/226; Ebii’l-Velid Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi el-Endeliisi ibn Riisd, Bidayetu’l-Miicetehid ve
Nihdyetu’I-Muktesid, (Kahire: Darul Hadis, 2004), 1/138; Seybani, el-Hiicce, 1/131.
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Hz. Restlullah séyle buyurdu: “Sizden biriniz namaz kilarken baskasinin 6ntinden
gecmesine mUisaade etmesin. Sayet gecmek icin israr ederse onunla dévisstin ¢ctinkl o
seytandir”.

Imam Malik, kendisine Zeyd b. Eslem’den, o da Ata b. Yesar’dan nakletti, o da Kab’dan
naklen soyle dedi:

“Namaz kilan kimsenin éntinden gecen bir kimse ne kadar gtinah isledigini bilse, yerin
dibine batmas1 onun icin daha hayirhdir”.

Muhammed soyle dedi: “Namaz kilanin 6ntinden gecmek mekruhtur. Sayet bir kimse
namaz kilanin 6ntinden gecmek isterse, namaz kilan; déviismemek kaydiyla (tesbihle
namazda oldugunu belirtmekle veya bir isaretle)> engel olmaya calissin. Ctinkti namaz
kilanin, 6ntinden gecen birisiyle doviismesi hi¢c stphesiz; 6ntinden gecen kimsenin
durumundan daha cirkin ve siddetli bir durumdur. Biz bu rivayeti Ebu Sa’id’den
baskasinin naklettigini hi¢c gérmedik. Bu cumhur ulemanin genel gortisti degildir. Diger
alimlerin cogu da bununla amel etmemislerdir. Ancak yukarda belirttigim sekilde engel
olabilir. Ebu Hanife’nin gértisti de boéyledir.”66

Hadiste bahsedilen “&# “onu oldur” ibaresi icin Imam Muhammed, Ebu Said el-
Hudri’nin rivayetinde tek oldugunu ayni anlamda baska nakil bulamadigini aktarmistir.
Ancak ayni ibarenin gectigi farkl tarik’de®” mevcuttur. Abdullah b. Omer tarikiyle gelen
rivayette ayni sekilde “Alsl” ibaresi gecmektedir.68

Ulemanin genel goriisiine gére “Ab&l” ibaresinden kastin 6ldiirmek olmadigini,
uyarilmasina ragmen namaz kilanin éntinden ge¢cmeye calisan kisiyi sert bir sekilde
uyarmak olarak aciklamiglardir. “JUais 3 W& “o seytandir” ctimlesi icin de; uyariya
ragmen namaz kilanin 6éntinden gecmeye calistigl icin, yaptigi bu isin seytani bir davranis
oldugunu soéylemislerdir.6°

Konuyla alakali olarak Ebu Hanife, ister nafile ister farz namaz kiliniyor olsun namaz
kilanin o6ntinden gecilmemesi gerektigini, gecmeye tesebbls edenin engellenmesi
gerektigini sOylemistir. Namaz icin kamet esnasinda da ayni durum gecerlidir.70
Hanefilerce namaz kilanin 6ntnden gecmek mekruh gortilmusttir. Namaz kilanin
ontinden gecme ile ilgili sinir konusunda bazilar1 secde mahalli bazilar: ise iki saf 6ntine
kadarki alan demislerdir. Bunun alt sinir1 secde mahalli olmakla birlikte en sevimli olani
namaz kilanin hususu bozulmayacak sekilde uzaktan gecmektir.?!

Ontinden gecen kisiyi engelleme konusunda Hanefi alimler sinirlama getirmislerdir. Cehri
kilinan namazda, namaz kilan kisi normal ses tonunu ytkselterek 6ntinden gecmek
lUzere olani uyarabilir. Ancak cehri olmayan namazlarda uyarmak icin tek kelime veya iki
kelimeyle yapabilir. El, bas veya goz isaretiyle uyarmak caiz gortilse de buna ek olarak
kisiyi elbisesinden tutup c¢ekmek veya canini yakacak sekilde vurmak -caiz
gorilmemisgtir.72

Imam Malik’te namaz kilanin éntinden gecilmesini mekruh gérmiistiir.”3 Sayet namaz
kilanin 6ntinden gececek olan kisinin baska yurtyecegi yol yoksa ve namaz kilanda
buradan gecenlerin olabilecegini diistinerek engel koymamissa bu durumda namaz kilan
gunahkar goérdlmustir.7

65 Leknevi, Muvatta, 2/30.

5 Leknevi, Muvatta, 2/29.

67 Sozltukte yol, yontem ve usul gibi anlamlara gelen tarik kelimesi hadis ilminde; bir hadisi rivayet eden
kimselerin adlarinin tarihi sirayla kaydedildigi béliim, sened. (Siracuddin, el-Manzumetu’l Beykuniyye, 20; bk.
Rasit Ktctik, “Sened”, Trirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymnlari, 2001) 22/154-159.

68 Muislim, cemaat, 1115-1116.

69 Sebbir Ahmed ed-Diytabendi el-Osmani, Fethu’l Miilhim bi Serhi Sahihi Imam Miislim, (Sam: Daru’l Kalem,
2006), 2/329-330.

70 Seybani, el-Hiicce, 1/218-219.

™ Serahsi, el-Mebsiit, 1/192; Ayni, el-Bindye, 2/427; Béaberti, el-Indye, 1/405.

7 fon Abidin, Reddu’l Muhtdr, 1/638.

73 SahnUn, el-Mtidevvene, 1/203.

™ el-Harasi, Serhu Muhtasar Halil, 1/279.
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Cumhura goére namaz kilanin 6éntinden gecmek mekruhtur. Imam Muhammed
uyarilmasina ragmen namaz kilanin éntinden gecen kisi icin 6ldtrtlmesi konusunda
alimlerin cogunlugunun goérist bu degildir demistir.”S Bazi Safii alimler uyariya ragmen
6ntnden gecen kisiyi 6ldlren icin bir ceza yoktur demislerdir.76

3.6. SARIK VE ESARP UZERINE MESHETME BABI
"L SRl Gum A o 0 thalaal e O AT Gl N o) s (e ol JE (Al G A
i das s Aipa o 03 505 SAL g5 a8 06,

Malik, Cabir b Abdullah’tan rivayeten soyle sdylemistir:

“Bir adam (Cabir b Abdullah’a) sarik Utizerine mesh etmeyi sordu? Cabir b Abdullah:
“Hayir (mesh edilmez), sacina suyun mutlaka degmesi gerekir dedi”.

Muhammed soyle dedi: “Bizim goértistimutiz bu yondedir. Ebu Hanife'nin goértist de
budur.”?7
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Malik, Nafi’den rivayeten soyle dedi:

“Ben Safiyye bint Ebu Ubeyd’i abdest alirken gérdtim, basindaki esarbi cikartarak basini
meshetti. Naf’i: Ben o ginlerde kticikttim, dedi.”

Muhammed soyle dedi: “Bu bizim géristimtizdiir. Sarigin ve basoértiisiinlin tizerine mesh
edilmez. Bize ulasan rivayete gore, sarigin tizerine daha 6nceleri mesh etme varken, bu
hikim sonradan nesh edilmistir. Ebu Hanife ve diger fakihlerimizce kabul gorilen
gorus de budur.”

Baz: alimler bilal-i Habesinin rivayetine® istinaden sarik tizerine mesh edilmesine cevaz
vermislerdir. Enes b. Malik’ten gelen rivayete gore ise Resulullah basindaki sarigi
cikarmadan elini sarigin altina girdirerek basinin 6n tarafini mesh etmistir.7 Alimler
Bilal'in Peygamber efendimizi uzaktan gérddgu icin sarigl mi yoksa sarigindan altindan
elini girdirerek basini mi mesh ettigini fark etmemis olabilecegini sdylemislerdir. Bu
duruma da bize Esen b. Malik’ten gelen rivayet aciklik getirmigtir.8% Gelen rivayetlerin bir
kisminda “aal” “percem” kelimesinin diistiiglinti séyleyen imam Tirmizi, ilgili hadisin
aciklamasinda farkl tariklerle gelen rivayetlerde bunun goértlebilecegini aktarmistir.8!

Ikinci bir rivayet ise Peygamberimiz géndermis oldugu Seriyye ’ye82 sariklarina ve
ayakkabilarina mesh etme izni verdigidir.83 Bu rivayete istinaden de bazi alimler sarik
lUzerine mesh etmeyi caiz géormuslerdir. Ancak rivayette Seriyye’ye katilanlar 6zrii beyan
etmeleri tizerine Restlullah mesh etmelerine miisaade etmistir.84 Ozet olarak 6zUr harici
durumlarda sarik veya basOrtlisti Uizerine mesh edilmesi caiz gortilmemistir. Hanefi
fakihlerin genel gériisti bu yéndedir.85

75 bn Rusd, Biddyetu’l-Miicetehid, 1/191.

™ fbn Abidin, Reddu’l Muhtdr, 1/637; Leknevi, Muvatta, 2/30.

" Leknevi, Muvatta, 1/286.

78 “Peygamber efendimiz mest ve sarik tizerine mesh ederdi”. Tirmizi, taharet, 101; Nesai, taharet, 106; fbn
Mace, taharet, 561; Muslim, taharet, 637.

79 Ebu Davad, taharet, 147; ibn Mace, taharet, 564.

80 Serahsi, el-Mebsut, 1/101.

81 Tirmizi, taharet, 100.

82 Seriyye: Peygamber’in bizzat katilmayip gorevlendirdigi, kumandanlarla sevk ve idare ettigi sefer. bk Serdar
Ozdemir, “Seriyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2009), 36/565.

83 Imam Muhammed séyle dedi: “Restilullah Seriyye (askeri birlik) géndermisti. (Siddetli bir) soguga tutuldular.
Restlullah’in yanina dénduikleri zaman onlara sariklarinin ve ayakkabilarinin tzerlerine mesh etmelerini
emretti.” Ebu Davad, taharet, 146.

84 Serahsi, el-Mebsut, 1/102.

8 Ayni, el-Bindye, 2/427; Baberti, el-Indye, 1/405.
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Imam Malikte herhangi bir &zlir olmaksizin sarik Ulzerine mesh edilmesini caiz
gormemistir. Mezhebin gbértisti de bu yondedir.s6

(k4

Sonuc¢ olarak Imam Muhammed cogunlugun fikrini beyan etmek icin “4A&l” terimini
kullanmistir.8” Sayet bu cogunluk Kufe ehlinden ise “Wls# (o i)’ “fakihlerimizin
cogunlugu”s® gseklinde veya “Laie ddall 4de” “bizde genel gériis bu yondedir”®® seklinde ifade
etmistir. Eger cogunluk goériis imam Muhammed’den o6nce ise “Uld adall” “bizden
Oncekilerin genel gortisi”° diye ifade etmistir ki yukarida da bahsettigimiz lizere imam
Muhammed 6ncekiler diye kastettigi sahabe ve tabiindir.

4. MEKRUH

Sozlukte; cirkin bulmak, kotti ve sikintili gormek gibi anlamlara gelir.9! Terim olarak ise;
Sariin, yapilmamasini kesin ve baglayici olmayan tarzda istedigi fiildir. Terkedilmesi
efdal olan, islenilmesi durumunda kesin bir yasak bulunmayan ameldir. Tahrimen
Mekruh ve Tenzihen Mekruh olmak tzere ikiye ayrilir.92 Fakihlerin bir kismi mekruhu
haram kilinan (mahzar) anlaminda da kullanmistir.93 imam Muhammed’in Muvatta
Seybani rivayetinde on dort yerde &, tic yerde <» X, on bir yerde ise 5’8 terimlerini
kullandig1 tespit edilmis ve hangi anlamda kullanildigi incelenmistir. Terimlerin
bulundugu bablar incelenerek aralarinda anlam farkliligi olanlar belirtilmeye
calisilmistir.

4.1. SUDA OLEN BALIK BABI

13 & 53 olimid Lglmns (i (i) e ek () &l 06 ¢ el o oo el amt G calld (05 G5Al il Gl
SIS i O 58 Galall ¢ 5 pke 3l e &5 06 ¢ Gl Gl 0 (3 e &gl el all (i) Jial a5

1368 b Lgaudl Ao i 13) LG (GBL Ol D (g Ly J 51 005 3 A Ge Gl e 1) A4l 15 s 06
43 Cld D8 B (550 LAE el (pa 5 %0

Malik, Zeyd b Eslem’den rivayeten, o da Said el-Cari b. Car’den isittigine gore:

“Ibn Omer’e denizde birbirlerini 6éldiiren veya soguktan 6lerek suyun yliziine cikmis
baliklarin (yenmesinin) hiikkmtinti sordum?” ibn Omer: “Bunda bir sakinca yoktur” dedi.
Said dedi ki: “Abdullah b Amr b As’da béyle diyordu”.

Muhammed soyle dedi: “Bizim goérisiimtiz de budur. Soguktan, sicaktan veya birbirlerini
oldurmesinden dolay: suyun yuzeyine cikan baliklarin yenmesinde bir sakinca yoktur.
Ancak baligin suyun icinde (herhangi bir afetten dolay: degil de kendi kendine) 6lerek
suyun yuzune ¢ikmasi halinde yenmesi mekruhtur. Bunun disinda bir beis yoktur.”94

Denizin siddetli dalgasindan dolay1 karaya vuran veya sularin cekilmesiyle karada kalan
baliklarin yenmesi “Denizin suyu temiz, 6liisti helaldir”®> hadisiyle dért mezhebe goére
caizdir.?¢ Ancak o6len balik sayet herhangi bir tab’l sebeple olmayip eceliyle 6lmusse,
Hanefi ulemalar Cabir b. Abdullah'in, Restalullah’tan rivayet ettigi:

“Denizin (sahile) attig1 veya (deniz sularini) kendisinden geri cektigi (icin acikta kalan)
seyleri yiyiniz. (Fakat) denizde (kendiliginden zahiri bir sebep olmaksizin 6lip de) su
yuztine cikan seyleri yemeyiniz’97 hadisini delil alarak o baligin yenmesini haram

% ibn Riisd, Biddyetu I-Miicetehid, 1/21.

87 Leknevi, Muvatta, 2/158.

88 Leknevi, Muvatta, 1/286.

89 Leknevi, Muvatta, 1/467.

9 Leknevi, Muvatta, 1/319.

91 bk. Ferhat Koca, “Mekruh”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 28/581.

92 Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, 357; Zekiyytiddin Sa’ban, Islam Hukuk [lminin Esaslar, cev.
Ibrahim Kafi Dénmez (Ankara: TDV Yayinlari, 2008), 250; Saffet Kose, Islam Hukukuna Giris, (Istanbul:
Hikmetevi Yayinlari, 2014), 86; Nuri Kahveci (ed.), Islam Hukuk Baslangici, Istanbul: Hikmetevi Yayinlari,
2018), 195.

93 Muhammed b. Ahmed Gazzali, el-Miistasfd, (b.y.: Daru’l-Kiitubu’l-llmiyye, 1993), 63; Kahveci, Islam Hukuk
Baslangict, 195.

94 Leknevi, Muvatta, 2 /642.

95 Ebu Davad, taharet, 83; Tirmizi, taharet, 69; Nesai, taharet, 59; ibn Mace, taharet, 386.

96 Ibn Rusd, Bidayetu’l-Miicetehid, 1/84; Baberti, el-indye, 1/404.

97 Ebu Davuad, et’ime, 3815.
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gdérmuislerdir.%8 Ibn Abbas’in ve Ali b. Ebu Talib’in de gértisti haram oldugu yéntindedir.
Hatta hz. Ali'nin balik saticilarina pazarda eceliyle 6lip su ylzlne cikan baliklarin
satisin1 yasakladigi rivayet olunur.?® Suyun asir1 soguk veya sicak olusundan dolay:
baliklar 6ltirse yenmesinde sakinca yoktur. Bu konuda bazi ulemalar suyun sicak veya
soguk olusunun balig1 6ldirmeyecegini sOylemis ve yenilmesini caiz gormemistir.100

Imam Malik deniz triinlerinin tamamini “Denizin suyu temiz, 6liisti helaldir’1°! rivayetine
istinaden helal oldugunu séylemistir.102 Balik eceliyle de 6lse afetle de 6lse yenmesinde
bir sakinca gérmemistir. Mezhebin gértisti de bu yéndedir. 103

4.2. AV VE YENMESI MEKRUH OLAN YIRTICI HAYVANLAR BABI
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Malik, Ismail b Ebu Hakim’den, o da Abide b Stufyan el-Hadramiden, o da Ebu
Hureyre’den, rivayet ettigine gore:

“Restilullah’in soéyle buyurdugunu nakletti: “Parcalayic1 6zellikte dislere sahip olan ttim
yirtict hayvanlarin etini yemek haramdir.”

Muhammed so6yle dedi: “Bizim gértisimuiz de budur. Parcalayict 6zellikte dislere sahip
olan tim yirticilarin ve (avini yakalamak-parcalamak icin) penceye sahip olan tim kus
tarlerinin yenmesi mekruhtur. Pencesi olsun veya olmasin les yiyen tim kuslar da
mekruhtur. Ebu Hanife’nin, ibrahim en-Nehai ve diger cumhur fukahamizin gértisii de
budur.”104

Aslan, kaplan, kopek ve kurt gibi Cenab1 Allah tarafindan avini 6ldtirmek ve parcalamak
icin yaratilan 6zel dislere sahip tim hayvanlar ve kartal, sahin gibi avini1 yakalamak icin
pencesini kullanan tiim vahsi kuslar, ibn Abbas’tan gelen rivayetle!®> haram kabul
edilmistir. Pencesi olsun veya olmasin les yiyen tim kuslarda haramdir.1% Ebu Hanife et
yiyen tlim hayvanlari vahsi ve yirtici olarak kabul etmistir.197 imam Muhammed de sahin
ve kartal gibi avini yakalamak icin pencesini kullanan hayvanlarin yenmesinin haram
oldugunu soylemistir. Les yiyen tim kuslart da haram kabul etmistir. Hadisin serhinde
aciklandig: gibi mezhep ic¢i alimlerin gértisleri de bu yéndedir.108

Bunlarin disinda kalip yine haram kabul edilen hayvanlardan olan fil, karga, arap faresi
(col faresi) gibi les veya insanlar tarafindan tiksindirici pis olan seyleri yedikleri ic¢in
haram kabul edilmistir. Cenabi Allah bize pis (habis) olan seyleri haram,!9 temiz olan
seyleri ise helal kilmistir.110

Imam Malik Ebu Hureyre’den gelen rivayetell! istinaden kedi, sirtlan ve tilki gibi yirtici
hayvanlar1i haram olarak kabul etse de yirtict kuslarin yenilebilecegi gbéristinu
savunmustur.!12 Hanefi ulemalar disinda cumhura gore yirtici kuslar helaldir.113

98 Baberti, elffndye, 9/503; Serahsi, el-Mebstit, 11/247.

99 Serahsi, el-Mebstt, 11/249.

100 Serahsi, el-Mebstit, 11/248.

101 Ebu Daviad, taharet, 83; Tirmizi, taharet, 69; Nesai, taharet, 59; ibn Mace, taharet, 386.

102 Baberti, el-inaye, 9/502.

103 Sahniin, el-Miidevvene, 1/537; Ibn Riisd, Biddyetu I-Miicetehid, 3/19.

104 1 eknevi, Muvatta, 2/631

105 “Parcalayici 6zellikte dislere sahip olan tim yirtici hayvanlarin ve (avini yakalamak veya parcalamak icin)
pengesi olan tim kuslarin etinin yenmesi haramdir.” (Muslim, es-sayd, 4994-4997; Ebu Davuad, et’ime, 3803;
Ibn Mace, es-sayd, 3234)

106 Serahsi, el-Mebsut, 11/220; Abdullah b. Mahmud el-Mevsili, el-ihtiyar li-ta'lili’l-Muhtar, (Beyrut-Libnan:
Daru’l-Erkam), 5/13; Baberti, el-Indye, 9/499; Ayni, el-Binaye, 11/577; Muhammed b. Selame et-Tahavi,
Muhtasaru Iptilafii’l- ‘ulemd, (Beyrut: Daru’l-Besairu’l-islami, 1996), 3/192; Ibn Abidin, Reddu’l Muhtar, 6/304.
107 {bn Riisd, Bidayetu’l-Miicetehid, 3/20.

108 Seybani, el-Asl, 2/146.

109 e]-A’raf, 7/157.

110 g]-Bakara, 2/172; Serahsi, el-Mebsiit, 11/220; Ibn Riisd, Biddyetu’I-Miicetehid, 3/20.

111 Muvatta, ed-dahaye, 644; Muslim, es-sayd, 4992; Tirmizi- et’ime, 1479.

112 fbn Rusd, Bidayetu’l-Miicetehid, 3/20; Tahavi, Ihtilafii’l-‘ulemd, 3/192.
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Ebu Hureyre Restlullah’tan yirtici hayvanlarin yenmesinin haram oldugunu lafzen
aktarmasina ragmen Imam Muhammed bu hadisin serhinde mekruh terimini
kullanmistir.

4.3. ANNE HAYVANIN BOGAZLANMASI, KARNINDAN CIKAN YAVRUNUN
BOGAZLANMASIDIR BABI
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Malik, Yezid b Abdullah b Kusayt’tan bize haber verdigine gore, Said b Museyyib naklen
soyle dedi:

“Kesilen bir hayvanin; azalari ve organlar: tamamlanip tylenmis olarak karnindan cikan
yavrusu, annesinin bogazlanmasiyla bogazlanmis sayilir.”

Muhammed soyle dedi: “Bizim goértistimutizde budur. Azalar1 ve organlari tamamlanip
thylenmis olarak ciktign muddetce annesinin bogazlanmas: yavrunun da bogazlanmasi
gibidir. Boylelikle ceninin yenmesinde bir sakinca yoktur. Ancak Ebu Hanife anne
karnindan c¢ikan yavru, canli olarak ¢ikmadig: takdirde yenilmesini mekruh gérmustur.
O bu gériisiinii hocast Hammad’dan, O da Ibrahim en-Nehai’den naklen: “Bir hayvanin
bogazlanmasi iki bogazlama yerine ge¢cmeyecegi” gortislerine dayandirmistir.”114

Ebu Hanife “avladigin hayvan su igerisine diismuis ve 614 olarak c¢ikmissa onu yeme,
cinklt avi senin okun mu yoksa suyun mu 6ldirdtgint bilemezsin”115 hadisini delil
alarak bogazlanan annenin, karnindaki ceninin kesimden dolayr mi yoksa nefessiz
kaldigi icin mi 6ldaga anlasilamayacaktir. Bu ylzden canli cikmadigi takdirde
yenilemeyecegini sOylemistir.116 Nitekim kesimdeki amag¢ kesilen hayvanin kaninin
akarak temizlenmesidir. Annenin kesilmesi (kaninin akitilarak temizlenmesi) ceninin
yerine gecemez. Ceninin de canliyken kesilerek kaninin akitilmasi lazimdir.117

Imam Muhammed ve Ebu Yusuf ise, Ebu Hanife’nin gériistine katilmamislardir. “Anne
(hayvanin) bogazlanmas: (karnindaki) ceninin bogazlanmasidir”11® hadisini delil alarak,
organlari tam ve tuyli olarak c¢ikmasi durumunda canli veya cansiz olduguna
bakilmaksizin bogazlanarak eti yenilebilir.11® Cenin, annenin bir parcasidir. Nefesi
annenin nefesidir. Karni annenin karni gibidir. Onun beslenmesiyle ceninde beslenir.
Dolayisiyla annenin bogazlanmasi ceninin de bogazlanmasi demektir.120

Imam Malik’te ceninin organlari tam ve tiiylti olmas1 sartiyla, annesinin bogazlanmasiyla
cenininde bogazlanmis sayilacagini sOylemistir. Mezhebin gértisti de bu yéndedir. 121

Kaynaklar Ebu Hanife’nin géristint beyan ederken cenin icin ekseriyetle “yenilmez”
ifadesini kullandigini gérmekteyiz.122 el-Ihtiyar da yemenin helal olmadigi, el-Mebsut da
dolayli olarak haram olacag: zikredilmigtir.123

Imam Muhammed'’in el-Asl adli eserinde Ebu Yusuf'un, Ebu Hanife'ye kullandig1 mekruh
teriminin hangi anlamda oldugunu sordugunda; bir rivayete goére mekruhla harami
kastettigi diger bir rivayete gore ise harama yakin olani kastettigini s6ylemistir.124

4.4. ORUCLUNUN HACAMAT YAPTIRMASI BABI

3 fbn Riisd, Biddyetu I-Miicetehid, 3/21.

114 Leknevi, Muvatta, 2 /644.

115 Ebu Davad, es-sayd, 2850.

116 Baberti, el-indye, 9/498; Serahsi, el-Mebsiit, 12/6; Ayni, el-Binaye, 11/570; Mevsili, el-ihtiyar, 5/13.
117 Serahsi, el-Mebstt, 12/7.

118 Ebu Davad, udhiyye, 2827-2828; Tirmizi, et’ime, 1476; Ibn Mace, es-sayd, 3199.

119 Serahsi, el-Mebstit, 12/6; Mevsili, el-ihtiyar, 5/13; Baberti, el-indye, 9/498; Ayni, el-Bindaye, 11/570.
120 Baberti, el-ndye, 9/499.

21 Ayni, el-Bindye, 11/570; ibn Riisd, Biddyetu’l-Miicetehid, 2/205; el-Harasi, Serhu Muhtasar Halil, 3/24; Tahavi, Ihtildfii’l- ‘ulema,
3/226.

122 Ornegin bk. Baberti, el-inaye, 9/498.

123 Serahsi, el-Mebsiit, 12/6; Mevsili, el-ihtiydr, 5/13.

124 Seybani, el-Asl, Mukaddime, 264.
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Malik, Zuhri’nin sdyle dedigini aktardai:

“Sa’d (b Vakkas) ve ibn Omer oruclu iken hacamat yaptirirlardi”.

Muhammed s6yle dedi: “Oruclunun hacamat yaptirmasinda bir beis yoktur. Bunun
mekruh sayilmasi yalnizca vicudu zayif ve halsiz distrdiga icindir. Sayet boéyle bir
rahatsizlik s6z konusu degilse bir beis yoktur. Ebu Hanife’nin gértisti de budur.”125

Bazi fakihler oruclu iken hacamat yaptirmanin mekruh oldugunu ve yapaninda
yaptiraninda orucunu bozmus olacagini aktarmislardir. Ancak bunun mensuh oldugu,
genel gortise gore bir beis olmadig aktarilmistir.126 Kisi oruclu iken hacamat yaptirdig:
takdirde bunyesi zayif dliiserse ve bunun neticesinde bozmak durumunda kalma olasiligl
varsa, hacamat yaptirmasi mekruh goértlmusttr.!2? Ebu Yusufun gortist de boyledir.128
Imam Malik'de oruclu hacamat yaptirdigi takdirde biinyesi zayif diismeyecekse cevaz
vermistir.129

4.5. VISAL ORUCU BABI
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Malik, Ebu Zinad’dan, o da Arac’tan naklettigine gére Ebu Hureyre Restlullah’in sdyle
dedigini aktardai:

“Hz. Resulullah soyle buyurdu: “Pes pese visal orucu tutmaktan sizi sakindiririm, pes
pese visal orucu tutmaktan sizi sakindiririm.” Insanlar: “Ey Allah’in Resulii sen de visal
orucu tutuyorsun (pes pese tutuyorsun)” dediklerinde, Hz. Restlullah séyle buyurdu:
“Benim durumum sizinkiyle ayni degil, ben geceyi Rabbim tarafindan yedirilerek ve
icirilerek geciririm. Hal boyleyken siz gliciinliziin yetecegi amelleri isleyin.”

Muhammed soyle dedi: “Bu bizim gortistimuizdur. Visal orucu mekruhtur. Visal: Bir
kimsenin geceleri bir sey yemeden pes pese iki glin oru¢ tutmasidir. Ebu Hanife’nin
gorusu ve diger cumhur (Sahabe ve Tabiin’nin) gériisti de budur. 130

Iftar etmeksizin pes pese tutulan oruca visal orucu denir. Peygamber efendimiz bazi
sahabelerinde tuttugunu gortince onlara tutmalarini nehyetti ve kendi durumuyla
onlarin durumunun ayni olmadigini aktardi. imam Malik, Ebu Hanife ve cumhur ulema
visal orucunun Peygamberimize has bir durum oldugunu ve Muslimanlarin bu orucu
tutmalarini caiz gérmemislerdir. Azinlikta kalan bazi dlimler ise Restalullah’in nehyi, glic
yetmeyenler icin oldugunu soylemislerdir. Ayrica kendini tutmaya mecbur hissedenlere
hafiflik ve merhamet olmasi icindir. Bu ytzden glicii yetenlerin tutabilecegi yontinde
gorus beyan etmislerdir. 13!

4.6. MUT'A NiKAHI BABI

m\wMJu|" u.‘\shsu\.ka.“u.\)acé:uhje.\&n_mdﬁu\‘)uj\waj)cu:‘dﬁj\b)&\cdﬂuuﬁ\
u.a;)“.@_ﬁ .\uuasjlaa:\ﬂ\aaﬁ" dmsa;h))a.\\.:)a)a:C‘)’;ﬁs"‘\.\nulaMa.ﬂ}na’\)Ab@m\

u.a.\s.\u.\s}l J.ocd}ajsu.\.u\Y}sum;).\r_&;Bmgdﬂ\d)uJLycsym‘w)chJ‘)&w\ A I
Lul.@.sﬂwuw\)sum@‘d)ﬂ\&)‘méeﬂ\ulc)& ML‘U“L—\AA)!L@_JQ

Malik, Zuhri’den, o da Urve b Zubeyr’den naklen soyle dedi:

125 Leknevi, Muvatta, 2/192.

126 Ayni, el-Bindye, 4/40; Seybani, el-Asl, 2/145.

127 Tbn Abidin, Reddu’l Muhtar, 2/396; et-Tahavi, Muhtasaru Ihtilafii’l- ulema, 2/ 12; Serahsi, el-Mebsut, 3/57.

128 Seybani, el-Asl, 2/146.

12 Sahnin, el-Miidevvene, 1/270.

130 [ eknevi, Muvatta, 2/208.

B Muhammed b. Abdurrahman et-Trablusi, Mevahibu’l-Celil fi Serhi Muhtasar Halil (b.y.: Daru’l Fikr, 1992),
3/401; Harasi, Serhu Muhtasar Halil, 2/243; el-Ayni, Bedreddin, Umdetu’l-Kari Serhu Sahihi’l Buhari (Beyrut:
Daru Thya et-Teras, 2010), 11/72.
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“Havle bint Hakim bir giin Omer b. Hattab’’n yanina gelerek: “Rebia b. Umeyye mut‘a
yoluyla bir kadinla birlikte oldu ve kadin hamile kald1” dedi. Hz. Omer kizdi ve hirkasini
strtkleyerek cikarken soyle soyledi: “Bu mut’a nikahidir. Bu is bana kalsaydi bu adama
recim cezasi uygulardim” dedi.

Muhammed soOyle dedi: “Mut’a nikahi mekruhtur yapilamaz. Restlullah birden fazla
hadisleriyle bunu yasaklamistir. Hz. Omer’in: “Bu is bana kalsaydi bu adama recim
cezasl uygulardim” ifadesini, gercek anlamda recim olmasa da onu caydirict bir cezaya
mahkam birakmak isteyisi olarak gortiyoruz. Ebu Hanife’'nin ve diger cumhur
fukahamizin goérist de budur.132

Mut’a nikahi, belli bir stire belli bir ticret karsiligi birlikte yasamaktir. Karsilikli miras ve
nafaka haklari bulunmayan bu nikdh da sadece stire bittiginde ayrilma gerceklesir.133
Ibn Abbas gibi bazi sahabelerin ilk baslarda cevaz verdigi soylenilse de daha sonra
gorustnt degistirip haram oldugunu kabul etmislerdir. Yasaklama hadisil3* hayber
gazvesi sirasinda oldugu icin bazi sahabelerin yasaklandigini ge¢ duymasi s6z konusu
olabilmistir. Bundan dolay: 6nceleri cevaz verenler nehyin kendilerine ulagmasiyla haram
kabul etmislerdir.135

4.7. ICKININ HARAM OLUSU VE HARAM OLAN iCECEKLER BABI

UJ‘C‘)A'“U"""""QL‘\@“\“"S" dléiu\ cJLAuJu.u\ < chJLAJY\AA.U:L;a\UJA.U\muJOM\MP\ cJL«LUA\
s)\);.“n&é\ ‘u.uH.\ &Ly\d&asmﬁmﬂlu\ dmu\ehbhcﬂ}@mswb\yuéw@\j‘LgJLAJY\AAﬂa
u)@@;mug_u}d‘uw\wgmiswu)@w

1308 H& 1Y ) Aas s Baga ) 05 b Gaen a5 S5 LA e oyt B a0 V5 b ke Uie 4l haas (8
Malik, Ishak b. Abdullah b. Ebi Talha el-Ensari’den o da Enes b. Malik’ten naklen sdyle
dedi:

“Ben Ebu Ubeyde b. Cerrah’a, Ebu Talha el-Enséari’ye ve Ubey b. Kab’a hurma korugu ve
kuru hurmadan yapilan icki sunuyordum. O sirada birisi gelerek: “icki haram
kilinmistir” dedi. Ebu Talha hemen: “Ey Enes kalk ve su icki testilerini kir” dedi. Ben de
hemen bizim havani aldim ve testilerin alt tarafina vurarak kirdim.”

Muhammed so6yle dedi: “(Sarhos eden her) serbet bizde de mekruhtur. Hurma
korugundan, kuru (veya yas) tzimden ve kuru hurmalardan yapilan ickilerin icilmesi
hos degildir. Ebu Hanife’de eger sarhos edecek kadar keskinse haram demistir.”136

Hadiste bahsedilen naki; kuru meyvelerin suda bekletilerek!37 veya kaynatilarak elde
edilen ancak daha sonra oksijenle ve 1sikla temas: engellenerek iceriginde bulunan
sekerin, maya ile birleserek fermantasyon sureci baslatilmasiyla saraplasir. Bu
fermantasyon sureci on ile otuz glin arasi stirebilmektedir. Yapilan bu tim islemler ve
bazi eklemeler ile birlikte sira saraba doéntsur ve iceriginde olusan alkol sarhos edici
Ozellige blUrlinilr.13% Buna 6rnek olarak bira da sdylenebilir. Zira bira, arpadan yapilan
maltin belli yontemlere gdre sira haline getirilmesi ve siranin maya ile fermantasyon
surecine takiben alkollesmesiyle olur. 139

Hadiste sahabelerin hamr’in yasaklanmasiyla ellerindeki hurma korugu ve kuru
hurmadan yapilan ickiyi dékmeleri ictiklerinin yasaga girdiginin gostergesidir. Zira o
dénemde hamr hurma ve hurma korugundan yapilirdi.}40 Naki, azda olsa pisirilmeden

%2 Leknevi, Muvatta, 2/548.

133 Nuri Kahveci, Islam Aile Hukuku (Istanbul: Hikmetevi Yayinlari, 2014), 20; Ayni, Umdetu’l-Kari, 17/246;
Serahsi, el-Mebsut, 5/152; Ayni, el-Binaye, 5/62.

134 Buhari, nikah, 5115; Muslim, nikah, 3431.

5 Ayni, Umdetu’l-Kari, 17 /246; Mevsili, el-ihtiyar, 3/89; Ayni, el-Bindye, 5/62.

% Leknevi, Muvatta, 3/115.

137 Baberti, el-indye, 5/305; Ibn Abidin, Reddu’l Muhtdr, 6/452.

138 Zeliha Kaya, “Sarap Uretimi ve Kalite”, Aydin Gastronomy 1/2 (01 Ocak 2017), 25.

139 Ahmet Canbas, “Bira, Sarap ve Yiiksek Alkollii I¢kilerin Uretiminde Mikroorganizmalar”, Gida 11/5 (01 Ekim
1986), 283.

140 L eknevi, Muvatta, 3/115.
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icilmesi tahrimen mekruhtur.!¥l Imam Muhammed, Safii ve Imam Malik’e gore ise
haramdir.1%2 Ebu Hanife ve Ebu Yusuf sarhosluktan dolayr haramlig ictihadi yani
tahrimen mekruh, hamr’dan dolay: haramliligi ise icma oldugu icin haram demislerdir. 143
Naki eger az pisirilip tatlihiga hala sahip ise icilmesi helal, pistikten sonra keskinlesir ve
tatliligini kaybederse saraplasmistir ve haramdir.144

Yukarida gecen tiim rivayetlerde Imam Muhammed, sonraki dénemlerde tahrimen
mekruh olarak gértilene de, haram kabul edilene de ayni terimi kullanmistir. flk dénem
Hanefi fikih metinlerine baktigimizda tahrimen mekruh terimi yerine harama yakin
mekruh gibi ifadelerin kullanildigini gorebiliriz.145 Bunun sebebi ise nehyin inkarinin
doguracag sonuctur. Haramin stibutu ve delaleti kati oldugu icin inkéari hi¢c stphesiz
kufre goturecektir. Ancak delalette olusabilecek zan inkar noktasinda kitfre
gotirmemektedir.146

Hanefi ulemalara mahsus olan tahrimen mekruh kavrami, cumhura goére haram’dir.147
Imam Muhammed’in de eserlerinde haram telakki ettigi yerlerde mekruh terimini
kullandig1 gériilmuistiir. Buda bize imam Muhammed’in tahrimen ve tenzihen ayrimina
girmedigini géstermektedir.148

Prof. Dr. Mehmet BOYNUKALINn tahkik ettigi el-Asl kitabinin mukaddimesinde imam
Muhammed'’in eserlerinde haram kabul ettigi bircok yerde mekruh terimini kullandigini
tespit etmistir.149 Ayrica Leknevi, Muvatta Seybani rivayetine yaptigi serhte “imam
Muhammed’e gére mekruh olan her sey haramdir” demistir.!5° Tim bunlar bize Imam
Muhammed’in Muvatta rivayetinde kullandigi mekruh terimleriyle harami kastettigini
gostermektedir. Nitekim o istisnasiz cumhurun haram dedigi sahabenin icma ettigi
konulara dahi mekruh terimini kullanmistir. 151

SONUC

Terim ve ifadeler, yazilan eserlerin ve kastedilen anlamlarin dogru anlasilmasi i¢in birer
anahtar islevi gorurler. Yazarin kullandig:1 terim ve ifadeyi dogru anlamak icin ona
ytkledigi anlami da dogru anlamak gerekir. Islam hukuku gibi toplumun ve bireyin hak
ve sorumluluklarini belirleyen bir ilimde terimler ayr1 bir 6nem arz etmektedir.

Imam Muhammed eserlerinde kullandigi fikhi terimleri, muasiri olan fakihlerden
anlamca farkli olarak kullandigi bu calismada saptanmistir. imam Malik'ten rivayeten
aldig1 hadisleri ve onun gortslerini aktardiktan sonra muhalif oldugu boélimlerde kendi
gériistinii beyan etmistir. Iimam Muhammed kendi gériistinti veya mezhebinin gériistinii
aktarirken bazi terim ve ifadeler kullanmistir. Bu ifadelerin bir kismi yazdigi diger
eserlerinde de mevcuttur. Terim ve ifadelerin gectigi fikhi huktmler muellifin diger
eserleriyle de kiyaslanarak kullanilan anlam tespit edilmistir.

ifadelerden biri olan "La Be’s" terimlesmis bir ifadedir. "Yapilmasinda bir beis olmayan"
anlamina gelen ifade ilk dénem fakihlerce ve muhaddislerce kullanilmistir. Sonraki
donem fikih kitaplarinda ise bu ifadenin yerini mendup ve/veya mubah almistir.

"El-Amme" terimine gelince imam Muhammed ¢ogunlugun fikrini beyan etmek icin bu
terimi kullanmistir. Sayet bu cogunluk Kufe ehlinden ise “lg# Ge sl "fakihlerimizin
cogunlugu" seklinde veya “Gaic 43kl 4e” "bizde genel gortis bu yondedir" seklinde ifade
etmistir. Eger cogunluk goériis imam Muhammed’den énce ise “Ul# ai” "bizden
oncekilerin genel gortist budur” diye ifade etmistir.

141 Ayni, el-Binaye, 12/364.

142 Baberti, el-inaye, 5/305.

143 Ayni, el-Bindye, 12/364.

144 Baberti, el-Indye, 5/305; ibn Abidin, Reddu’l Muhtdr, 6/454.
145 Ayni, el-Binaye, 12/364.

146 bk, Kahveci, Islam Hukuk Baslangict, 195-197; bk. Baberti, el-inaye, 10/98; bk. Sa’ban, Islam Hukuk llminin
Esaslari, 339-340.

147 k. Kahveci, Islam Hukuk Baslangict, 195.

148 bk. Leknevi, Muvatta, 2/548.

149 Seybani, el-Asl, 1/264.

150 L eknevi, Muvatta, 3/117.

151 bk. Leknevi, Muvatta, 2./ 548.
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216 Celal TUTER

Imam Muhammed'in sik kullandig1 terimlerden biri de mekrah'tur. Imam Muhammed,
sonraki donem hanefi fakihlerin tahrimen mekruh gérdtigline de haram olan hiktmlere
de ayni terimi kullanmistir. Buda imam Muhammed'in tahrimen veya tenzihen mekruh
ayrimina gitmedigini ve eserlerinde haram olan huktmler icin de mekruh terimini
kullanmistir. Cumhurun haram dedigi sahabenin icma ettigi konulara dahi mekruh
terimini kullanmaistir.
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